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قواعد الن�شر فـي المجلة

تن�شر المجلة البحوث العلمية الر�صينة باللغة العربية في حقل الآداب والعلوم الإن�سانية. 	.1 	

تخ�ضع البحوث المن�شورة للتحكيم على نحو �سري. 	.2 	

يجب �ألّا يقل عدد كلمات البحث عن 4000 كلمة، ولا يزيد عن 8000 كلمة. 	.3 	

تر�سل البحوث با�سم رئي�س التحرير على البريد الإلكتروني للمجلة. 	.4 	

	�أن تت�ضمن ال�صفحة الأولى من البحث: .5 	

❂	عنوان البحث باللغة العربية،  		

❂	ا�سم الباحث باللغة بالعربية،  		

❂	ا�سم الجامعة،  		

❂	البريد الإلكتروني، 		

❂	ملخ�ص البحث باللغة العربية )فقرة لا تقل عن ع�شرة �أ�سطر، ولا تزيد على ع�شرين �سطرا(. 		

❂	الكلمات المفاتيح )لا تزيد عن �سبع كلمات( 		

	�أن تت�ضمن ال�صفحة الثانية من البحث: .6 	

❂	عنوان البحث باللغة الإنجليزية،  		

❂	ا�سم الباحث بالحرف اللاتيني،  		

❂	ا�سم الجامعة بالحرف اللاتيني،  		

❂	البريد الإلكتروني،  		

❂	 ملخ�ص البحث باللغة الإنجليزية )في فقرة لا تقل عن ع�شرة �أ�سطر، ولا تزيد على ع�شرين �سطرا(. 		

❂	الكلمات المفاتيح باللغة الإنجليزية )لا تزيد عن �سبع كلمات( 		

تو�ضع الهوام�ش في �أ�سفل كل �صفحة، وتكون مربوطة ب�شكل �آلي بالمتن. كما يبد�أ ترقيم الهوام�ش عند بداية  	.7 	

كل �صفحة جديدة.

	�إذا تكرر ذكر المرجع في ال�صفحة نف�سها، ي�شار �إليها بـ “المرجع نف�سه”. .8 	

�أو المقال، ورقم  توثق الإحالات على النحو الآتي: يذكر ا�سم الم�ؤلف العائلي فال�شخ�صي، ثم عنوان الكتاب  	.9 	

ال�صفحة. )على �أن يوثق المرجع ب�شكل كامل في لائحة الم�صادر والمراجع ويكون ذلك على النحو الآتي: ا�سم 

الم�ؤلف، عنوان الكتاب �أو المقال، الجزء/ �أو العدد، الطبعة، مكان الطبع، تاريخ الطبع(.

	�أي بحث لا تتوفر فيه ال�شروط ال�شكلية المذكورة ي�ستبعد تلقائيا دون النظر في محتواه. .10 	
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فهر�س 

 ا�ستـهلال 

13 �سعيد يقطين ـ المغرب	 من �أجل تفكير ن�سقي	

متـــون 

17 دِّ في �شعر نزار قباني مقاربة تحليلية نقدية	 �سامي ح�سين علي الق�صو�	ص المفارقة وخِطَاب ال�ضِّ

37 اللامنتمي واختراق النّموذج المو�صوف)مقاربة ثقافية في ال�شّعر الجاهلي( 	 لخ�ضر هني	

55 تجليات ال�صورة في �شعر �صالح الزهراني درا�سة في الت�شكيل والدلالة 	 محمد �صالح حماد الح�صيني	

 دلالات  

79 العوالم الممكنة في الرواية التاريخية قراءة في رواية القر�صان 	 لولوه ح�سن العبد الله	

95 ُ النّ�ص نَحوَ ت�أويل �سو�سيولوجي للعلامة ال�سّردية النّقد العربيّ الحديث مثالا 	 خالد علي يا�س	 �سُنَن

109 الخطاب القيمي في الق�صة القطرية الإ�شكالية... والممار�سة 	 رامي �أبو �شها	

129 وظائف تمثيل الخطاب الغيري في الرواية وفق المنظور الباختيني 	 �أم ال�سعد حياة	

�سياقات 

143 �سيميائيات الأن�ساق الحية: من العلامات الع�صبية �إلى الن�ص الجيني 	 ح�سيب الكو�	ش

165 عادل فتحي ريا�	ض البناءُ النَّ�سَقيّ في القر�آن مفهومه وتطبيقه النحوي 	
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لغويات 

189 امحمد الملاخ	 التوا�صل: �أ�س�سه الل�سانية ومقت�ضياته المعرفية 	

207 الا�ستماع من منظور الكتابة ول�سانيات المنطوق 	 عبد ال�سلام ال�سيد حامد	

225 بلاغة الإقناع في �صور الخطاب المقامة الجرجانيّة للهمذاني �أنموذجا 	 محمّد النا�صر كحّولي	
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دعوة للمشاركة
في العدد القادم )ربيع 2017( حول مو�ضوع

» نظرية ال�سياق «



متون أنساق
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اللامنتمي واختراق النّموذج الموصوف
)مقاربة ثقافية في الشّعر الجاهلي(

د/ لخ�ضر هني

جامعة محمد بو�ضياف - الم�سيلة/الجزائر

�ص. ب 65 عين الحجل - الم�سيلة /الجزائر

lakhdarhenni@yahoo.fr

10/07/2017 : تاريخ الا�ستلام	

10/09/2017: تاريخ القــــــــبول	

الملخ�ص:

لماّ كان الإن�سان بفطرته كائنا اجتماعيا، يمار�س حياته وفق طقو�س نظمية تُ�سطر القبيلةُ �سياجَها ال�سيا�سي والاجتماعي 

والثقافي، كان لزاما عليه �أن يحفظ هذا الإطار، من منظور �أنّ الانتماء قرار ا�ستراتيجي، وحاجة بيولوجية وثقافية، ت�ؤَمّن 

م�ستقبله النّف�سي، وتحقق وجوده الإن�ساني.

لك���ن عادة ما ين�شط الهام����ش، وتثور خطاباته، حين ي�صبح المركز لا يلبي للأفراد متطلباتهم الاجتماعية وال�سيا�سية، 

فين��شأ ما ي�شبه الانزياح عن النّ�سق الذي ر�سمته القبيلة عبر م�ساراتها التاريخية؛ للتعوي�ض عن حالات الفراغ والان�سداد، 

ك����شكل م���ن �أ�شكال الرف�ض وت�أكيد الذات، ورغبتها في التّوق �إلى عالم الحرية، حي���ث اللاانتماء حق تكفله قيم الاختلاف 

والتمرد الم�شروع.

ل���ذا ج���اء البحث عبر قراءة ثقافية لنماذج من المدونة ال�شعرية الجاهلية؛ لير�صد ال�صراع الجدلي والأزلي بين مركز 

مت�سلط، ونموذج مو�صوف ت�صنع نظامه القبيلة، وهام�ش معار�ض يخاتل النّ�سق، ويبني لنف�سه بدائل ممكنة وم�شرقة لعالم 

غامر بالحرية، ي�ؤمن بال�صوت الآخر، ويقر الاختلاف بو�صفه منهجا قويما لبناء الأوطان.

الكلمات المفاتيح:

المنتمي، اللامنتمي، ثقافة الاختراق، النموذج، ال�شعر الجاهلي.
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The Non-belonging and The Prescribed Model Infiltration
(A cultural approach to the Pre-Islamic poetry)

Dr, LAKHDAR HENNI
UNIVERSITY OF MOHAMED BOUDIAF/M’SILA /ALGERIA

lakhdarhenni@yahoo.fr

Abstract:

As being a social being, man practiced his life according to the systematic rituals of 
the tribe, which represented his political, social, and cultural border. He had to preserve 
this framework from the perspective that belongingness is a strategic decision and a bio-
cultural need to secure his psychological future and achieve his human existence.

Nevertheless, the margin usually becomes active, and its speeches erupt, when the 
center does not meet individuals’ social and political requirements. Then emerges of 
a kind of deviation from the pattern drawn by the tribe through its historical paths; to 
compensate for the void and obstruction as a form of rejection, self-assertion, and desire 
for the world of freedom, where non-belongingness is a right guaranteed by the values ​​of 
difference and legitimate rebellion.

The study is based on a cultural reading of samples of the pre-Islamic poetry; to observe 
the controversial and eternal conflict between an authoritarian center, a model shaped on 
the tribal system, and an antagonist margin that endeavors to shape possible and bright 
alternatives: a world of full freedom, which believes in the other voice and recognizes 
diversity as a powerful approach to building countries.

Key words:

Belonging-nonbelonging-the culture of infiltration- model (type)- Pre-Islamic Poetry.
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�أولا- القيم العليا / الانتماء:

1- الانتماء �ضرورة وجودية:

لم���ا كان الإن����سان بفطرت���ه كائن���ا اجتماعي���ا يمار�س 

حيات���ه داخ���ل �إط���ار قبيلت���ه، ولا يحي���ا �إلا في ظ���ل تجمع 

ب�شري ي�ضمن ل���ه حاجاته الأمنية والاجتماعية والنف�سية 

والإن�سانية، كان لزاما على كل فرد �أن ي�سهم في الحفاظ 

عل���ى هذا التجم���ع الب�شري من خلال الإذع���ان لل�شروط 

ال�سيا�سية والثقافي���ة، بح�سب مايم ليه القانون الأخلاقي 

الذي �سطره المخيال الثقافي والتاريخي للقبيلة.

هذا الإذع���ان �إلى �سلطة �سيا�سية ه���و �شعور غريزي 

بالانتم���اء يُ�شب���ع حاج���ات الأف���راد ال�ضروري���ة، ويحقق 

م�أربهم الاجتماعيّة، ويحفظ محيطهم الإن�ساني من عدو 

خارجي، ويوط���د علائقه���م الأ�سريّة، ويقل����ص تفاوتهم 

الطبق���ي؛ ما يعني �أنّ الانتم���اء به���ذه الخ�صو�صيّة حالة  

وجوديّ���ة، و�ضرورة �إن�سانيّة، و »مطل���ب طبيعي يحق لكل 

ف���رد التمتع به، لكونه يحقق غايات �إن�سانية تبد�أ بتحديد 

 والجماعي. 
(((

الهوية لت�صل �إلى تحقيق الوجود الذاتي« 

وهذا لبيد بن ربيعة العامري يحدد ولاءه، ويوجه انتماءه 

�إلى �سلطت���ه العامريّة التي تمنع عن���ه الظلم، وت�صدّ عنه 

العداة حين تجور عليه الخ�صوم، فيقول :

عامرٍ �أرُومَ������ةُ   مَ��نَ��عَ��تْ  ام�����ر�ؤٌ  �إّين 

ومُ یْ��م��ي وَق���دْ جَ��نَ��فَ��تْ عَ��لَ��يَّ خُ�����صُ �ضَ

ه����������ا دَّ �صَ
َ
ج���ه���دوا ال�����ع�����داوةَ ل��ه��اَ �أ

ه����ا مَ���عْ���لُ���ومُ ع���نّ���ي مَ����نَ����اكِ����بُ عِ����زُّ

ه������ابُ وَقَ���بْ���لَ���ه م��ن��ه��ا حُ��������وَيٌّ وال������ذُّ

قَ�����ة رَحْ������رَحَ������انَ ك��ـ��ريُم ْ يَ�������وْمٌ بُِر��بُ��

ِ �أتَ���يْ���نَ���هُ���مْ وَغَ������داةَ ق����اع ال���قُ���رْنَ���تَْن�يْ�

������سْويُم رَهْ��������واً ي���ل���وحُ خِا�ل�ل���هَ���ا ال�����تَّ

))) حبيبة ال�صافي: �سيميائيات �إيديولوجية، �ص، 152. 

ن���ا نم������ضي ب���ه ح��ت��ى ت����صي���ب ع���دوَّ

(((

وَكليمُ غ������انٌم  م��ن��ه��ا  وَتُ�����������رَدَّ 

�إذا كان »مفه���وم ال���ولاء ق���د ارتبط قد���يما بال�سلطة 

، ف�إنّ ال�شاع���ر لبيد ي�ؤكد ه���ذه الر�ؤية التي 
(((

والح���رب«

تجمع الولاء للقبيلة مقرونا بق�ضية ال�صراع والحرب )�إّين 

رومةُ عامرٍ ...�ضيمي / جهدوا العداوةَ كلّها 
َ
امر�ؤٌ مَنَعَتْ �أ

ه���ا (، فهو يرى �أن لا �سبيل لتحقيق الذات الفردية  دَّ �صَ
َ
فَ�أ

وال�سيادة الجماعية �إلا من خلال ممار�سة طقو�س الحرب 

على الآخر المناف�س على الجغرافية �أو ال�سيا�سية.

من هنا، يمكنُ القول �إنّ الحرب مهما كانت �أ�سبابها 

ونتائجها؛ فهي تحمي الأفراد من الأخطار المحدقة بهم، 

وتُ�سهم في اتحاد �أفراد القبيلة، وان�ضوائهم تحت عباءتها 

ال�سيا�سية، تح���ت �سلطة �سيد القبيلة الم�سيطر الذي يبدو 

�أنّ���ه »يفت�ش ع���ن الطم�أنين���ة في القلق، وع���ن ال�سلام في 

الح���رب، وعن ال�سعادة في الآلام والأحزان، هذا الإن�سان 

 ـالذي هو الكائن ـــ المفت�ش �أبدًا عن حقائق هاربة، يظهر  ــ

ك�أن طبيعت���ه مفط���ورة على النمو والتط���ور داخل معادلة 

 الإن����ساني، ذل���ك �أنّ » ق�ضي���ة 
(((

التناق����ض والتع���ار�ض«

ر، مع ت�شعباته���ا وتعقيداتها، في  الإن����سان الكبرى تُخت�صَ

م�س�أل���ة واحدة: ال�سلام؛ ال�سلام مع ال���ذات وال�سلام مع 

الآخري���ن ك�شرط �أ�سا�سي للح�صول على نوع من ال�سعادة 

، التي يبدو �أنّها ل���ن تت�أتى �إلا بت�أمين الأفراد 
(((

الن�سبي���ة«

نف�سيا واجتماعيّا.

ا�ستراتيج���ي  مب���د�أ  ـــ  علّاته���ا  عل���ى  ـــ  الح���رب  �إنّ 

لل�سيا�سي���ة القبليّ���ة عن���د الجاهلين�ي� ترم���ي �إلى �صناعة 

ال���ولاء، وتثوي���ر الانتماء م���ن خلال تدري���ب الأفراد على 

الانتم���اء، وجعلهم مندمجين في وع���اء روحي واجتماعي 

))) لبيد بن ربيعة العامري: الديوان، �ص، 175 156.
))) جوزايا روي�س: فل�سفة الولاء، �ص، 5.

))) الأب جورج حبيقة: �إيديولوجيا الحرب وفل�سفة ال�سلام، موقع معابر.
))) المرجع نف�سه.
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متما�سك، ك�شكل م���ن �أ�شكال التعبير عن الهوية، وطريق 

لإثبات الوجود القبلي من خا�ل�ل �صناعة ال�سلم، بو�صفه 

معط���ىً ا�ستراتيجيا ي�ضمن درجة م���ن التوازن بين طلب 

الحقوق و�أداء الواجب.

و�شكل �آخ���ر م���ن �أ�شكال ال���ولاء ت�صنع���ه ه���ذه المرّة 

التجمع���ات القبليّ���ة، م���ن خا�ل�ل رابط���ة ال���دّم والن�سب 

بو�صفها قوام المجتمع القبلي الجاهلي، فيت�أ�س�س الانتماء 

على ع�صبية الأرحام، وتعاطف ذوي القربى على م�صير 

م�شترك، على حدّ قول ال�شاعر ح�سّان بن ثابت:

فم���ن ي���ك عن���ا معـ����شر الأزد �سائاً�ل�

فنح���ن بنو الغ���وث بن زيد بـ���ن مالك

وزي���د ب���ن كها�ل�ن ال���ذي ن���ال ع���زه

ال�شواب���ك النج���وم  دراري  قد���يما 

�إذا الق���وم ع���دوا مجده���م وفعاله���م

المن���ا�سك التق���اء  عن���د  و�أيامه���م 

ب���ه لن���ا  يقـ���رّ  ف����ضلا  لن���ا  وجدن���ا 

(((

وهال���ك ب���اق  كل  ما فخرن���ا  �إذا 

يلتحم ال�شاعر بجرثومته ك�أ�شدّ ما يكون الالتحام بين 

الأب و�أبنائ���ه، والجدّ ب�أحف���اده، منت�سبًا بذاته �إلى الذّات 

الجمعيّة )نحن بنو الغوث بن زيد بن مالك( مندمجا في 

رواب���ط علائقيّة داخل �سلّم الع����شيرة الذي ين��شأ ب�صورة 

بيولوجي���ة طبيعي���ة ابت���داء م���ن الأ�سرة، بو�صفه���ا وعاء 

بيولوجيا تمتزج فيها الدماء والأم�شاج.

وطبيع���يٌّ �أنّ المجتمع���ات البدوية القبلي���ة »لا يَ�صدُق 

دفاعهم وذيادهم �إلا �إذا كانوا ع�صبية و�أهل ن�سب واحد؛ 

لأنهم بذلك ت�شتد �شوكتهم، ويُخ�شى جانبهم، �إذ نعرة كل 

�أح���د على ن�سب���ه وع�صبيته �أهم، وما جع���ل الله في قلوب 

عباده من ال�شفق���ة والنعرة على ذوي �أرحامهم وقرباهم 

))) ح�سان بن ثابت الأن�صاري: الديوان، �ص :296297.

موج���ودة في الطبائ���ع الب�شري���ة، وبه���ا يك���ون التع���ا�ضد 

 والغلبة.
(((

و التنا�صر«

هكذا، �إذًا، ت�ستن���د القبيلةُ في ت�شكيل الولاء و�صناعة 

�أبجديات���ه �إلى ه���ذه الخارط���ة الوراثيّة، م���ن منطلق �أنّ 

القبيل���ة حال���ة بيولوجية، ورابطة ع�صبيّ���ة ترتقي تلقائيّا 

�إلى »رابطة �سيكولوجية واجتماعية؛ ليت�شكل بعدها �إطار 

تنظيمي تت�أطر فيه فاعلي���ات الأفراد، تحت ت�أثير عوامل 

 
(((

مو�ضوعيّ���ة متداخلة مت�شابكة ه���ي الم�س�ؤولة عن هرم«

القبيلة.

���ّمبا كان الانتم���اء �إلى الم���كان )الأر�ض( من �أقوى  ور

�أ�شكال الانتم���اء؛ �إذ ين��شأ الأفراد في قبائلهم على علاقة 

وطيدة بجغرافيتهم الُحبلى بمخزون تاريخهم وثقافتهم 

وواعيتهم الجماعيّة، »فعبر اكت�شاف المكان، يمكن للمرء 

�أنّ يكت����شف ذات���ه؛ لأنّ دلالة الإن����سان الوجودية مرتبطة 

 الذي ن��شأت فيه ذاته.
(((

�أ�سا�سا بالمكان«

ولأنّ الإن�سان – جِبلة – يبد�أ باكت�شاف ذاته من خلال 

تعاي����شه اليومي مع تجارب الم���كان الفيزيائي، ثم يتنامى 

ال�شع���ور بالانتم���اء؛ لي�صبح الم���كان حي���زا ثقافيا يختزل 

الكينون���ة الإن�سانية ب���كل ما فيها من تفاعا�ل�ت وجدانيّة 

و�سلوكيّ���ة وقيميّة كم���ا هو الحال في ال�شع���ر المن�سوب �إلى 

�أبي طالب:

ت���ال���دَ ع���ـ���ـ���زِّ بم���كّ���ة  ذا  ي����ك  ف���م���ن 

�أت����لَ����دُ م����كّ����ة  ب����ط����نِ  تُ���ن���ا في  ف���ع���زَّ

ع��ل��ون��ا ب��ه��ا وال�����نّ�����ا�سُ ف��ي��ه��ا �أذل����ة

ونُحمدُ خِر�ي�ا  ن����زدادُ  نَ��نْ��ف��كِ��كْ  ف��ل��م 

ف�ضلَهُم ال��ن��ا�سُ  كَ  ُ يَْر�تْ� حتى  ونُطعِمُ 

تجمد ر  الم���ق����صّ �أي����دي  جُ��عِ��ل��تْ  �إذا 

في  والخبر  المبتد�أ  وديوان  العبر  كتاب  محمد:  بن  الرحمن  عبد  خلدون  ابن   (((
�ص،  الأكبر،  ال�سلطان  ذوي  من  عا�صرهم  ومن  والبربر  والعجم  العرب  �أيام 

.136137
))) يُنظر، محمد عابد الجابري: فكر بن خلدون ) الع�صبية والدولة(، �ص، 193.
 .Margret Atwood, Curious Pursuits, occasional writing, p :36 (((
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تَتَابَعوا ب��الَح��ج��ونِ  رهطا   
ُ
الله جَ��زى 

(((

ويُر�شد لخري�  ي��ه��دي  مَ��ل��أ  ع��ل��ى 

تن�سك���ب الف�ضاءات الجغرافيّ���ة لمكة وما جاورها من 

بطون وفج���اج عل���ى ذات ال�شاعر في حميمي���ة وجدانية، 

تخت���زل ذاكرة الحنن�ي� والانتم���اء، م�ستجيب���ة للجاذبية 

الثقافية للأر�ض التي �شكلت الوعي الاجتماعي وال�شعوري 

لأب���ي طالب، وبل���ورت هويته الثقافيّة م���ن خلال تجارب 

الإن����سان مع الم���كان، �شع���ورًا و�سل���وكًا وع���ادات وتقاليد 

مختلفة. 

يتخط���ى المكان عند �أبي طالب �شكل���ه الطوبوغرافي، 

و�صبغت���ه الفيزيائي���ة؛ لي�صب���ح قيم���ة ثقافي���ة، و�شحن���ة 

وجدانية تعم���ق الانتماء، وتعزز الولاء ل��ل�أر�ض التي ن��شأ 

به���ا )نَ��شأنا بها(، ولي�ست ه���ذه الن��شأة �إلا ذلك الارتباط 

الوج���داني والعقل���ي بين الإن����سان ومكانه حن�ي� ينب�ش في 

ت���ذكاره، وي�ستعيد في���ه تاريخ الطفولة، وم����أوى الجيرة، 

وحمى الق���وم، ) لم ننفكك/ ونطعم / يترك/جعلت..(، 

وبالجمل���ة تت����شكل الف����ضاءات المتخيلة عن���د �أبي طالب 

عل���ى وع���ي �سو�سيولوجي، ور�ؤي���ة نف�سية، تلخ����ص درجة 

التماه���ي بين الأنا الفرديّة والنح���ن الجماعي من خلال 

م�ساحة الانتماء.

2- الانتماء �ضرورة ثقافية:

الانتماء للقبيلة وجهة نظر، وقرار ا�ستراتيجي يُرَ�سّم 

ثقاف���ة التعاي����ش، ويُعزز فك���رة المواطنة التي م���ن ��شأنها 

تكثيف طاق���ة الإح�سا�س بالانتم���اء �إلى ال�سلطة المركزية 

التي تنظم القيم، وتبني الت�صورات، وتحمي الجغرافيا، 

وتوحد ال�شعور بالاندماج الاجتماعي وال�سيا�سي والثقافي، 

وه���و ما يثبت���ه معاوية بن مال���ك بن جعفر ب���ن كلاب في 

ق�صي���دة ل���ه تلخ����ص فك���رة ال���ولاء والتع����صب للن�سب، 

�أو ال���دم، �أو للقبيل���ة، بو�صفها م�ؤ�س�سة ثقافيّ���ة و�سيا�سية 

واجتماعيّة تر�سي قيم الاحتواء، فيقول: 

))) �أبو طالب بن عبد المطلب: الديوان، �ص، 235.

مَ����شْه���ورةٍ بَ���ةٍ  عُ����صْ م���نْ  امْ������رُ�ؤٌ  �إِِّين 

تَ��لِ��ي��دُ �شمُّ 
َ
�أ �����َجمدٌ   لَ����هُ����مْ  حُ���������شُدٍ 

ع���انَ���هُ���مْ
َ
�������داً و�أ ب����اهُ����مْ �سَيِّ

َ
لْ����فَ����وا �أ

َ
�أ

ع������م������امٌ لَ����هُ����مْ وجُ�����ـ�����دُودُ
َ
كَ��������رَمٌ و�أ

رُومَ�������ةِ
َ
بِ��������أ ن�����ابِ�����تٌ  حَ������يٍّ  ك�����لُّ  �إِذْ 

اهِ فَ���مَ���اجِ���دٌ وكَ�����سِي����دُ نَ���بْ���تَ ال�����عِ������ضَ

وحَقِيقَها ��ه��ا  حَ��قَّ ال����عَ�����شِيَرةَ  نُ��عْ��طِ��ي 

ف��ي��ه��ا، ونَ����غْ����فِ����رُ ذَنْ���بَ���ه���ا ونَ���������سُودُ

ثِقْلها ال�����عَ������شِيَرةُ  ��لُ��ن��ا  ��مِّ َ ُحت و�إِذَا 

نَ����عُ����ودُ تَ�����عُ�����ودُ  و�إِذَا  بِ�������هِ،  قُ���مْ���نَ���ا 

���ـ���دَةً ْ َجن وْ 
َ
�أ ةً 

َ
جُ��������رْ�أ نُ����وَافِ����قُ  و�إِذَا 

نَكـيِدُ ال�����عَ�����دُوَّ  ب��ه��ا  �سُمَ��������يَّ  ���ا،  ك���نَّ

جِرَ��ي��ةٌ  
َ
�أ تَ�����بَ�����وَّ �إِذَا  نَ����قُ����ولُ  لَا  ب���ل 

مَ�����كْ�����دُودُ �شِعْ����بُ����ه����ا  الَم����حَ����لَّ����ة  �إِنَّ 

بَيْتِهِ دَ  مَ�����رَا�صِ يَ��حْ��مِ��ي  هُ��مْ  بَ��عْ���ضُ �إِذْ 

(((

ع����نْ ج������ارِهِ و�سَبِ���ي���لُ���ن���ا مَ���������وْرُودُ

يُ���ر�سّم ال�شاع���ر في هذا المتن النّ����صي فل�سفة خا�صة 

لمفه���وم ال���ولاء القبلي، وي����ضع مح���ددات عام���ة لمبادئه 

وق�ضاياه، وكيفية تحقيقه، وما مدى حاجة الإن�سان �إليه؛ 

فينطلق ابت���داء من حاج���ة الإن�سان �إلى ال���ولاء، بو�صفه 

معط���ىً ثقافيًا واجتماعيًا ي�ضمن حي���اة الفرد، ويحت�ضن 

بَ���ةٍ(، وم�ؤكدا على  حريت���ه وتطلعات���ه )�إِِّين امْرُ�ؤٌ منْ عُ�صْ

�ضرورة الوحدة الثقافي���ة والتاريخية للقبيلة )حُ�شُد لَهُمْ 

�شَمُّ تَلِيدُ(، ذلك �أنّ الولاء قب���ل �أن يكون اندماجا 
َ
���َجمدٌ �أ

في دوائ���ر �سيكولوجي���ة وبيولوجية ه���و ولاء ثقافي، يربط 

تاري���خ القبيل���ة بحا�ضرها، ويحقق الت���وا�صل الاجتماعي 

عمامٌ لَهُمْ وجُدُودُ (، ثمّ �إنّ 
َ
عانَهُمْ كَرَمٌ و�أ

َ
بين الأجيال ) و�أ

ها وحَقِيقَها(،  الولاء ي�ضمن الحقوق )نُعْطِي العَ�شِيَرةَ حَقَّ

ي: المف�ضليات، �ص، 355. ))) للمف�ضل ال�ضبِّ
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وي���ر�سي قواعد النظام ال�سيا�سي ال���ذي من ��شأنه حماية 

لُنا العَ����شِيَرةُ ثِقْلَها... قُمْنَ���ا بِه/ و�إِذَا  مِّ َ م���ار )و�إِذَا ُحت الذِّ

���دَةً(، بالإ�ضافة �إلى �أنه يحقق الحياة  ْ وْ َجن
َ

ةً �أ
َ

نُوَافِ���قُ جُرْ�أ

الكر���يمة الآمن���ة للأف���راد المن�ضوين تحت عب���اءة العالم 

هُ���مْ يَحْمِي  الاجتماع���ي ال���ذي ي�سكن���ه الأف���راد )�إِذْ بَعْ�ضُ

دَ بَيْتِهِ... عنْ جارِهِ(. مَرَا�صِ

 وفي مقام �آخر لي�س ببعيد عن الع�صبية القبلية والولاء 

للجماع���ة، وم���دى دور الف���رد في �صناعة ال���ولاء المطلق، 

وممار�سته غير الم�شروطة،  يقول عبيد بن الأبر�ص: 

تُطِعْ  ْ وََمل يٍ 
ْ
بِ�����رَ�أ  

ْ
تَ��عْ��بَ���أ  ْ َمل ك��ن��تَ  �إذا 

مُ���رْ�شِدِ قَ��ـ��وْلِ  �إلى  �أو تُرْعِي  الُّلبّ  �إلى 

كـلُِّها ال������عَ�������شِيرةِ  ذَمَّ  ���ق���ي  تَ���تَّ ولا 

���ل����سَانِ وب��ال��يَ��دِ وَتَ�����دْفَ�����عُ عَ��نْ��ه��ا ب���الَّ

وطُها ُ وَحت جَهْـلها  ذِي  عَ��نْ  فَ��حُ  وَتَ���صْ

دِ وَتَ����قْ����مَ����عُ ع��نْ��ه��ا نَ���خْ���ـ���وَةَ الم���تَ���هَ���دِّ

وَتَ�����نْ�����زِلُ مِ��نْ��ه��ا ب��الم��ك��ان ال����ذي بِ���هِ

دِ المتحمِّ عَلَى  نيا  الدُّ في  لُ  ال��فَ���ضْ يُ��رَى 

بالمنُى ن��ف���سك  عَ��لَّ��لْ��تَ  و�إنْ  فَ���لَ����سْتَ 

(((

دِ �سَيِّ كَ���رْبَ  ولا  بَ���ادٍ  �سُ�ؤدَدٍ  ب��ذي 

�إذا كان الولاء/الانتماء يوفر �سياقات �أخلاقيّة ونف�سية 

للأفراد، ويقوم بحماية ��شؤونهم الاجتماعية وم�صالحهم 

الذاتية، ويوحد مخيالهم الثق���افي والاجتماعي، ف�إنّ من 

حق الأفراد بح�سب ر�ؤية ال�شاعر �أنّ يتفانوا في خدمة هذا 

الولاء �شع���ورا )تُرْعِي �إلى قَــوْلِ مُ���رْ�شِدِ ( و�سلوكا )تَدْفَعُ 

ل����سَانِ وباليَدِ( دون الإح�سا�س بالدونية �إزاء هذا  عَنْها بالَّ

الا�ست�سلام المطلق ل�شروط القبيلة؛ لأنه ا�ست�سلام بم�سحة 

الاعتداد بالنف�س؛ يمنح ال����س�ؤدد والاعتزاز )فل�ست …

الاجتماع���ي  وجوده���ا  لل���ذات  ويحق���ق  �س�ؤدد(؛  ب���ذي 

والإن����ساني؛ بمعن���ى �أنّ جوهر الولاء ه���و » توحد الداخل 

))) عبيد بن الأبر�ص، الديوان، �ص، 85/59.

بالخ���ارج، وبن�ي� ما يرغب الف���رد وما يف���ر�ضه المجتمع، 

وتجم���ع بين الإذعان الإرادي وتحقيق حرية الفرد ووحدة 

 الإن�سانيّة
(((

الذات«

ومثلم���ا ا�ستط���اع الأفراد ال���ذود عن بي����ضة القبيلة، 

خارجي���ا، ب�أن قمعوا عنها كل خطر يهددها )وَتَقْمَعُ عنْها 

دِ( كذلك ا�ستطاعوا الإ�سهام في عملية البناء  نَخْوَةَ المتَُهَدِّ

النف�سي من خلال تعزي���ز �أوا�صر المحبة �إلى التعاون �إلى 

فَحُ عَنْ ذِي  ال�سعي في توحيد الإح����سا�س بالانتماء ) وَتَ�صْ

جَهْــله���ا( حتى ترتقي القبيلة و�أفراده���ا مكانا عليا لائقا 

لُ(. بف�ضلها )وَتَنْزِلُ مِنْها بالَمكان.... يُرَى الفَ�ضْ

ا ت�أ�س�س الانتماء على فكرة المواطنة التي يغذيها  ورّمب

ال�شعور بان�صهار الف���رد بكل حمولاته الثقافيّة مع الذات 

الجماعيّ���ة على اختا�ل�ف العرق والنّ�سل، لك���ن في ن�سيج 

دينامي حرك���ي تتجاور فيه الر�ؤى والت����صورات، وتتوحد 

في���ه الم�صالح والمنافع، وتتحقق م���ن خلاله حالات �إثبات 

الوج���ود الإن����ساني والاجتماعي والثقافي كم���ا هو الحال 

عند عنترة ب���ن �شداد العب�سي الذي ما فتئت ذاته تحاول 

اخر�ت�اق الطيف الاجتماع���ي، وتعيد �إنت���اج هويّة جديدة 

بم�ساح���ة ثقافيّة وفق ت����صور �أ�شمل و�أو�سع م���ن الت�صور 

الذي ا�صطنعته القبيلة لنف�سها، فيقول عاذلا قبيلة عب�س 

على ت�ضييقها وفا�ض الانتماء:

تي فَهمَّ ال��ع��ب��ي��دِ  ع����ددِ  في  كُ���نْ���تُ  �إنْ 

ف����وق ال�ث�ري���ا وال������سم�����اكِ الأع�����زل

ن�سبتي ع��ب���س  ف������ر�سانُ  �أن���ك���رتْ  �أو 

ف����سن���ان رمح���ي والح�������سام ي��ق��رُّ لي

وب����ذاب����ل����ي وم���ه���ن���دي ن���ل���تُ ال���عاَ�ل�

ج����ـ����زل
َ
لا ب���ال���ق���راب���ةِ وال����ع����دي����دِ الأ

فخا�ضهُ ال��ع��ج��اجِ  في  م��ه��ري  ورم��ي��تُ 

(((

ل نْ�صُ
َ
الأ �شف��ار  م��نْ  ت��قْ��دحُ  ��ارُ  وال��نَّ

))) جوزايا روي�س: فل�سفة الولاء، �ص، 08.
))) عنترة العب�سي، الديوان، �ص، 115.
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ن�����شأ عنر�ت�ة �أول ما ن�����شأ عب���دا �أ�سود )�إنْ كُنْ���تُ في 

ع���ددِ العبيدِ(، يح�سن الحلاب وال����صرّ، يبحث عن ذاته 

المتوارية خلف غبار الفقد والتيه وال�ضياع، ت�ؤرقه في ذلك 

ف�ضيحة ال�سواد المت�سللة �إليه بيولوجيا عبر �أمّه الحب�شيّة، 

وي�ؤلم���ه ال�شع���ور بفقدان الحري���ة، وغياب �أم���ل يعيد �إليه 

توازن���ه النف�سي في خ�ضم �صراع ثق���افي �صنعت متاري�سه 

ــــ ت�صورا  ـــ دون هوادة ـ القبيلة العربية حين راحت ت�ؤ�س�س ـ

فكري���ا و�سلوكا اجتماعيّا )�أنكرتْ فر�سانُ عب�س ن�سبتي(، 

لا يعر�ت�ف بالطبيعة التعددية للحياة الإن�سانية عبر فكرة 

تق�سي���م الجن�س الب����شري وفق معايير عرقيّ���ة وبيولوجية 

تق�ضي بتهمي�ش الآخر غير العربي. 

تنطل���ق الأنا المن�سحقة عند عنر�ت�ة من رحم الدونية 

والاحتقار؛ لت�صبح عقدةَ نق�صٍ تحيل عنترة �إلى ما ي�شبه 

حالة من الت�شي����ؤ، �أو �سقط المتاع ال���ذي لا ��شأن له بحكم 

»�أنّ القبيل���ة ه���ي الدول���ة، والدول���ة التي تق���وم على �صلة 

الرح���م هي دولة الن�سب، فالن����سب قانون، و�أحكامه �سنّة 

، لا تبديل فيها ولا تحويرا، ولماّ كان ذلك كذلك 
(((

ثابت���ة«

كان���ت واعية عنترة قد ا�صطدم���ت ب�سياج العالم القبلي، 

ابت���داء من �أبي���ه الذي �صادر حقه في الأب���وة البيولوجية، 

وانته���اء بالمجتمع الذي �صادر حقه في الأبوة الاجتماعيّة، 

فم���ا كان من عنترة �إلا �أن يجابه ه���ذه المفاهيم بت�أ�سي�س 

مفهوم جديد لماهي���ة الانتماء؛ هذا الانتماء الذي لا يعدو 

 وكيف 
(((

�إلا �أن يك���ون »جواب���ا م�سبقا عل���ى من نك���ون؟«

نك���ون؟ ومت���ى نك���ون؟ ك���ذات تبحث له���ا ع���ن كينونتها 

الإن�سانية والحقوقيّة داخل �إطار مجتمع تتكاف�أ فيه فر�ص 

.)la citoyenneté( المواطنة

 فعنر�ت�ة، هنا، ي�ضع حجر الزاوية لأنموذج المواطنة، 

بو�صفه���ا م�شروعا فل�سفيّ���ا يقوم عل���ى �أ�سا�س �أنّ القبيلة 

م�ؤ�س�سة جامعة لكل �ألوان الطيف الإن�ساني؛ تحترم التنوع 

))) �أدوني�س: كلام البدايات، �ص، 60.
))) فتحي الم�سكيني: الهويّة والحريّة؛ نحو �أنوار جديدة، �ص، 219.

العرقي، وتعترف بالتعدد الثقافي، وتحفظ الحقوق لبع�ض 

الأقليات، وك�أنّ عنترة ي�ؤ�س�س لفكرة الوطن/القبيلة التي 

ترف�ض الإق�صاء، وت�ستوعب الجميع، وتقف موقف الحياد 

اتج���اه معتقداته، وتحافظ على حقوق �أقلياته، بل تحترم 

الإن�سان كيفما كان لونه، ومعتقده، وجن�سه وثقافته.

كم���ا �أنّ ال�شاع���ر ي����شير �إلى  فك���رة �أخ���رى وه���ي �أنّ 

ممار�سة المواطنة لا تكفي بالن�سب، �أو بالقرابة، بل بمدى 

فاعليّ���ة الفرد في بن���اء الوطن وحمايت���ه )ف�سنان رمحي 

والح����سام يق���رُّ لي،  وبذابلي ومهندي(، وك���ذا م�شاركته 

تي فوق الثريا،  في الحي���اة الاجتماعيّة وال�سيا�سي���ة )فَهمَّ

نل���ت العلا...(، واحترامه الآخرين المخالفين لونا وعرقا 

وثقاف���ة، والتخطيط الت���الي يبين مظاه���ر المواطنة عند 

ال�شاعر عنترة العب�سي:

الاعتراف بالتنوع

) لا بالقرابة.نلت العلا(

تقدير الذات

) كنتُ، همتي، لي..(

الم�شاركة في الحياة العامة 

) �سنان رمحي، بمهندي 

وبذابل(

احترام الآخر المخالف 

) فر�سان عب�س..(

�أنموذج 

المواطنة

و�أنم���وذج �آخر للانتم���اء الثقافي نلفيه ه���ذه المرة مع 

�أحد ال�شعراء المقهوري���ن الم�ستلبين، الذين عا�شوا دخلاء 

في غير قبائلهم، يتوقون �إلى الاندماج، ويبحثون عن ن�سب 

بديل يعو�ضون به ال�سواد الذي منحهم �صفة الهام�ش.

�سحي���م عب���د بن���ي الح�سح���ا�س، ال�شاع���ر الحب�شي، 

ع���ا�ش غريبا في جزيرة العرب، هائما على وجهه، يجوب 

البراري وال�صحاري بحثا ع���ن خيمة انتماء تكفيه �س�ؤال 

ال���ذات والهوي���ة، وتبع���د عنه لعنة ال����سواد الت���ي همّ�شته 

وجعلته عبدًا دنيّا، يعاني الفئوية والطائفيّة.

كر�ب� �سُحيم ــــ وه���و العبد في �أحد بطون بن���ي �أ�سد ــــ 
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وكر�ب�ت معه �أ�سئلت���ه، وتو�سع���ت معها دائ���رة الاغتراب، 

يبحث عن ذات���ه و�سط زحام الأن����ساق الثقافيّة العربيّة، 

ولي�س معه غر�ي� خريطة لهوية م�شروخة، لكن معها رغبة 

و�إرادة في ت�أكي���د انتم���اء �آم���ن، وم�ستق���ر، عر�ب� تجارب 

�إبداعية فر�ضتها ظروف القهر وملاب�سات العبودية.

هذا القادم من هن���اك، والآتي من المجهول، �سحيم، 

ال�شاع���ر، العبد، الذي ا�شتبكت في نف����سه تجارب الع�شق 

بالموت، وتج���ارب الحري���ة بالانتقام، وتج���ارب العبودية 

بالع���زة، ه���ا هو في هذه الأبي���ات يتراءى فيه���ا من�صهرا 

بكليت���ه في الن�سي���ج الاجتماعي للقبيلة، مح���اولا �أن يكون 

فردا من بني الح�سحا�س، م�شاركًا لهم الر�ؤى والتطلعات، 

و�ساعيا �إلى ال�صلح من خلال حث قبيلته على ذلك: 

مَكانَن���ا عَل���ونَ  َجت م���ن  عَمّـن���ا  بَن���ي 

�إِذا نَح���نُ �سِرن���ا نَبتَغ���ي مَ���ن نُحالِ���فُ

ـ���دَةٍ َجن فَ���وارِ�سُ  نّ���ا 
َ
�أ تَعلَم���وا  َمل 

َ
�أ

عافُ الزَعانِفُ �إذا خامَ في الهَيجا ال�ضِ

نَباتُ���هُ م���الَ  كالغَي���ثِ  له���م  وَكُنّ���ا 

عائ���فُ ال�ضَ �إِلَي���هِ  زج���ى 
َ
�أ �سَنَ���ةٍ  حي���ا 

وَ�صرن���ا �إلِى ال�سَعدَي���نِ �سَعدِ بنِ مالك

حلافِ تِل���كَ العَجارِفُ
َ
وَ�سَع���دِ بَن���ي الأ

وَقُلن���ا له���م والَخـي���لُ تَ���ردى بِن���ا مَعاً

(((

ونُحالِ���فُ حارَبتُ���مُ  م���ن  نُح���ارِبُ 

يتح���ول ال�ضمر�ي� الجمع���ي الم�سيط���ر عل���ى تفا�صيل 

الأبيات ) مكاننا، �سرنا، نحالف، �أنّا، وكنّا، �صرنا، قلنا، 

نح���ارب..( �إلى حال���ة نف�سية واجتماعيّة م���ن الإح�سا�س 

بل���ذة الانتم���اء، والتوق �إلى التماهي م���ع الآخرين، ق�صد 

تحقي���ق ذات دون بطاقة هوية، و�إثبات ن����سب دون قرابة 

دم، ف�سحي���م هن���ا ومن خا�ل�ل حالات الاندم���اج الناجح 

))) �سحيم عبد بني الح�سحا�س: الديوان، �ص،51.

يثب���ت �أوجه التق���ارب والت�شاب���ه بينه وبين �أف���راد قبيلته 

) بن���ي عمّي..(، كما ي�شير �إلى ق�ضي���ة التما�س ال�سيا�سي 

)الأحا�ل�ف، نح���ارب(  بينه وبن�ي� القبيلة الت���ي يتحدث 

بل�سانها الجمعي.

هذا الإح�سا�س بالتماهي هو بحدّ ذاته ت�أ�سي�س لثقافة 

»النح���ن«؛ هذا النحن المت�شاب���ه، والمترابط، والراغب في 

الحف���اظ على هذا ال�شعور ب�أنّ الفرد الواحد هو جزء من 

ه���ذا المجم���وع المتكتل ثقافي���ا واجتماعيا، فمق���ام »الأنا« 

الخاف���ت يكاد يتلا�شى مع مق���ام »النحن« العالي، فك�أننا 

ن�سمع الق�صيدة ن�شيدًا، لا من �صوت واحد، بل من �أ�صوات 

متعددة ومتنوعة، لكنها متناغمة ومتجان�سة ترنو كلها �إلى 

عملية بناء نمط جماعي؛ »�أعني نمط وجود »النحن« من 

/ القبيلة.
(((

حيث هو �ضرب جذري من العناية بالوطن«

النحن

�إداراك الت�شابه البيولوجي والاجتماعي 

)بنّي عمنا .. ( / الع�ضوية

الارتباط المتبادل على �أ�سا�س الو�سيلة 

والغاية )�سرنا .. نبتغي ..(

�إداراك الت�شابه البيولوجي والاجتماعي 

)بنّي عمنا .. ( / الع�ضوية

ثانيا- خرق الن�سق/فكرة التمرد

1- الن�سق بو�صفه اختلافا وجوديا: 

درجت القبيلة في الجاهلية عبر م�ساراتها التاريخية 

و�سياقاته���ا الاجتماعي���ة عل���ى ت�أ�سي����س لفك���رة النّ����سق 

الجمع���ي الذي ب���ه تحافظ على وجوده���ا ككيان ثقافي له 

خ�صو�صياته من مقومات �سيا�سية ومكونات �إيديولوجيّة، 

وذل���ك عبر تن�شيطه���ا �آلة الثقافة من خا�ل�ل تثوير نخبة 

المرك���ز - فكريا وفنيا - ل�صناعة الخطاب الرّ�سمي تحت 

الرعاية الأبوية للقبيلة، بو�صفها واقعا يفر�ض نف�سه بقوة 

النحن(،  لم�س�ألة  فينومينولوجية  )ت�أويلات  والزمان  الهوية  الم�سكيني:  فتحي   (((
�ص،33.
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ال�شرعي���ة التاريخي���ة، وق����صد مجابهة ح���الات الانزياح 

الت���ي قد يقودها الهام�ش بالنّقد تارّة، وبالحراك الثقافي 

�أو المادي تارات �أخرى.

ع���ادة ما ين����شط الهام����ش، وتتزاح���م خطاباته حين 

ي�صبح المركز ممار�سا لثيم���ات الظلم والقهر، فتتلا�شى 

حينها و�شائج الانتماء، وت�ضعف خيوط التوا�صل بين تيار 

المركز وتيار الهام����ش، وهو ما عّرب عنه �صراحة �أو�س بن 

حجر حن�ي� ا�ست�شعر الظل���م من بع�ض خلان���ه و�أقربائه، 

فقال مح���ذرا �إياهم، �شاهرا �سي���ف الرحيل في وجوههم 

�إن لم ينتهوا عمّا نهاهم عنه من �ضيم وجور:

كانَ ظالم���اً �إن  العـ���مِّ  ابْ���نَ  عْتِ���بُ 
َ
�أ �ألا 

و�أغْفِ���رُ عن���هُ الجه���لَ �إن كان �أجهَا�ل�

و�إنْ ق���ال لي م���اذا ت���رَى يَ�سْت����شيُرني

لَطَ الأم���رِ مِزْيَلا يجِدْني اب���نَ عمٍّ ِخم

 مَ���ا دامَ حَزْمُه���ا
ِ
قي���مُ بِ���دارِ الح���زْم

ُ
�أ

لا �أتحـ���وَّ ب����أنْ  حالَ���تْ  �إذا  و�أح���رِ 

هِ ِ بِغَْرِيْ� القــ���وِيَّ  الأم���رَ  وَ�أ�سْتَبْ���دِلُ 

لَّا�ل� َ َحت ج���الِ  الرِّ م�أف���ونِ  عَقْ���دُ  �إذا 

و�إّين امْ���رُ�ؤٌ �أعْ���دَدْتُ للح���رب بَعدم���ا

(((

لا ر�أي���تُ لها ناباً م���ن ال�شرِّ �أع����صَ

يتع���الى الإح����سا�س بالمل���ل والرتابة حن�ي� ي�صبح ابن 

الع���مّ مم���ار�سا لبع����ض طق���و�س الوخ���ز الاجتماعي عبر 

تهديد الأ�سا�س البيولوجي )ابن العمّ(، وتفكيك الروابط 

ال�سيكولوجي���ة ) �أغفر عنه الجهل، يجدني(، فينجم عنه 

تفكيك فك���رة الع�صبية القبلية والأ�سريّ���ة التي هي قوام 

الاجتم���اع الإن�ساني، ثمّ يتنامى �صريخ الألم عند ال�شاعر 

وه���و يب���ا�شر �سرد اللحظات الأولى له���ذا الف�صام النكد 

بينه وبن�ي� ذوي رحمه، م����شيرا �إلى فكرتن�ي� �أ�سا�سيتين؛ 

))) �أو�س بن حجر: الديوان، �ص، 82/83.

فك���رة التعاي�ش/الانتماء، وفك���رة الاغتراب/اللاانتماء، 

معطي���ا ل���كل فك���رة م�سوغاته���ا ومعطياته���ا وظروفه���ا، 

والجدول الآتي ي�شرح الفكرتين.

فكرة الانتماء/ توفر قيم 

المواطنة

فكرة اللاانتماء/غياب 

قيم المواطنة

- مبد�أ الواجب )�أقيم بدار 

الحزم(

ب����الآخ����ر  الارت������ب������اط   -

)يجدني(

عنه  ال��ت��ع��اي���ش)�أغ��ف��ر   -

الجهل...(

الان��������ساني  ال���ت���ف���اع���ل   -

ماذا )ترى  والاجتماعي 

ي�ست�شيرني(

- م��ب��د�أ الح���ق )�أتح����ول، 

�أ�ستبد(

ع���ن  الان�����������ف������������صام   -

الآخ���ر)�أق���ي���م..م���ادام 

الحزم(

- التنافر)�أعتب(

والان����شط���ار  - الاع���ت���زال 

)�أع�����������ددت ل���ل���ح���رب، 

ال�شر(

هكذا يتب���دى الانتماء عن���د �أو�س مرتبطا بما يقدمه 

الوط���ن لأبنائه من كرامة وحق���وق وحريات، ف�إنّ تلا�شت 

هذه القيم، وانعدمت ممار�ستها، �أ�صبح الانتماء للوطن/

القبيل���ة مجرد حالة م���ن الان�سداد والف���راغ الاجتماعي، 

» لذل���ك يظل اللات���وا�صل قائم���ا، وتظل �أحا�سي����س الملل 

 عل���ى كل انتهاك يخد�ش 
(((

وال�ضج���ر ردّا فعليا منطقيا«

كرام���ة ال���ذات الب�شرية، ذل���ك »�أنّ جميع �أف���راد الب�شر 

م���ن حقهم �أن يتوقع���وا معايير وم�ستوي���ات لائقة منا�سبة 

م���ن حي���ث تحقي���ق الحري���ة والع���دل م���ن ال�سلط���ات...

و�أن �أي انته���اك له���ذه الم�ستويات والمعاير�ي� ال�سلوكية عن 

عم���د �أو دون ق����صد لايم كن ال�سكوت علي���ه، بل لا بدّ من 

 ومغامرة ق����صد تمثيل 
(((

�إ�شه���اره ومحاربته ب�شجاع���ة«

التغيير المن�شود.

وه���ذا امر�ؤ القي����س ابن القبيلة واب���ن مليكها )حجر 

الكن���دي( اختار الخلاع���ة والإباح���ة، وا�شتغ���ل بالنّ�ساء 

وتهت���ك به���نّ، وراح يعاقر الخمرة عل���ى �أن يحيا في كنف 

))) �سيميائيات �إيديولوجية، �ص،158. 
))) �إدوارد �سعيد: المثقف وال�سلطة، �ص، 44.
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الرّيا�سة والملك، وهو حينذاك �شاعر �شاب يعتر�ض فتيات 

بني �أ�سد ويغازلهن، فبلغ ذل���ك �أباه، فطردهُ من القبيلة؛ 

لأنّ الع���رف الجاهلي يقت�ضي �أن يترف���ع �أبناء الملوك عن 

اللهو واللعب والتغ���زل والت�شبيب، فما كان من �أمر امرئ 

القي�س �إلا �أن خا�ض تجرب���ة حياتية خارج القبيلة، غارقا 

في متاه���ات الل���ذة والمتع���ة، بو�صفهما نوعا م���ن مواجهة 

الواق���ع المتزمت، وك�شكل من �أ�شكال التخفيف عن �شعوره 

بم�أ�ساة الوجود، فيقول في �إحدى مغامراته الغرامية:

وتح������سبُ �سل��م��ى لا ت�����زالُ ت���رى طَلا

لالِ ْ ِحم بَميثاءِ  بَي�ضاً  �أوْ  الوَح�شِ  من 

ب��اً مُ��نْ���صَّ تُ���رِي���كَ  �إذْ  �سَلَ���م���ى  لَ���يَ���الَي 

بمعطال ل��ي���س  ال��رئ��م  كجيد  وج��ي��داً 

وَلَ��يْ��ـ��لَ��ة ل����هَ����وْتُ  قَ����د   
ٍ
ي�����وْم رُبّ  وَيَ�����ا 

���ـ���ثَ���الِ ْ بِ�������آنِ�������سَةٍ كَ�����أنّ����ه����ـ����ا خ�����طُّ ِمت

مَعي�شَةٍ دن�����ى 
َ
لِأ �سع���ى 

َ
م���ا �أ نَّ 

َ
�أ فَ��لَ��و 

مِ���نَ الم���الِ قَ��ل��ي��لٌ  ط���لُ���ب 
َ

�أ كَ��ف��اني وََمل 

����لٍ َ����ج����دٍ مُ�����ؤَثَّ �سع�����ـ�����ى ِمل
َ
وَلَ���كِ���نّ���م���ا �أ

مثالي
َ
�أ ���لَ  الم����ؤَثَّ الَم��ج��ـ��دَ  يُ���ـ���درِكُ  وَقَ���د 

نَف�سِهِ حُ�����شا�شَةُ  ما دامَت  الَم���رءُ  وَم��ا 

(((

�آلي وَلا  الُخطوبِ  ط��رافِ 
َ
�أ ��درِكِ  ُ ِمب

وقال متهتكا داعيا الى التمتع بالدّنيا وبن�شوة الن�ساء 

الح�سناوات قبل فوات الأوان:

����تّ����عْ م����نَ ال����دّنْ����يَ����ا فَ������إنّ�����كَ فَ����انٍ َ َمت

�����شَوَاتِ وَال����نّ�����سَاءِ الِح������سَانِ م���نَ ال����نَّ

كالدّمى  
ِ
دم

ُ
وَالأ  

ِ
ك���الآرَام البِي�ضِ  مِ��نَ 

(((

الرواني والمر�ب�ق���ات  ح��ـ��وا�صن��ه��ا 

ثم يعمد �إلى فكرة تغيير الانتماء عبر اتخاذه الحيوان 

))) امرئ القي�س: الديوان، �ص، 28/29.
))) امرئ القي�س: الديوان، �ص، 87.

مع���ادلا اجتماعيا ونف�سي���ا لأ�شكال ال�ضجر والقهر داخل 

ثقافة ال����سرب القبل���ي، فيقول عن ذئب لقي���ه في مهامه 

المفاوز محاورا وم�ؤن�سنا �إياه فيقول:

وم�����اءٍ ك��ل��ون ال���ب���ول ق���د ع����اد �آج��ن��اً

���ل ُ َحم ك��ل��أٍ  في  الأ�صوات  ب���ه  ق��ل��ي��ل 

ل��ق��ي��تُ ع��ل��ي��ه ال����ذئ����بَ ي���ع���وي ك����أنّ���ه

خ��ل��ي��عٌ خال� م��ن ك���لِّ م����الٍ وم���ن �أه��ل

�أخٍ ل���ك في  ي���ا ذئ����بُ ه���ل  ل���ه  ف��ق��ل��تُ 

ع��ل��ي��ك ولا بخل ث�����رى 
ُ
�أ با�ل�  ي�����وا�سي 

ف���ط���رب ي����ست���ع���وي ذئ���اب���ا ك���ث���ـر�ي�ة

(( (

�شغل وعديت كل من هـواه على 

يفي����ض ال�شاع���ر �ساردا بع����ض مغامرات���ه العاطفية 

والعبثية، وهذه المرة مع �سلم���ى؛ المر�أة التمثال، و�أنموذج 

الكم���ال، ك�أنّها مِ�صب���احُ زَيتٍ في قَناديلِ ذبّ���الِ، �أو كرئم 

قيالِ، تده�ش ال�شاعر وتحيله �سيمفونية 
َ
اريبِ �أ رَملٍ في َحم

وجودي���ة ترت���ل �أنا�شيد الع����شق والهي���ام؛ و�إذ في الأبيات 

مزيج ر�ؤى، ومتاهات تتزاحم بطريقة عبثية عبث الوجود 

عن���د ام���رئ القي�س، وك�أنّ���ه »لم يج���د �أ�صدق من لوحات 

المغام���رات الغرامية تعبر�ي�ا عن معنى ال�سع���ادة واللذة، 

 
(((

فكانت فاطم و�أم الرّباب و�أم الحويرث وبي�ضة الخدر«

و�سلمى رموزا م�شرع���ة على عوالم وجودية تتطلب �إ�شباع 

غرائز جائع���ة، يجدها امر�ؤ القي����س متنف�سا عن حالات 

الفراغ والتوتر والانفعال المخزونة في اللاواعية الذاتية.

�إنّ اقتن���ا�ص اللحظ���ات الهاربة، ليع���دُّ �أ�سا�سًا لهوية 

���ا لح���الات القهر  بديل���ة يجده���ا ال�شاع���ر مع���ادلا نف�سيًّ

والا�ضطه���اد النف����سي، فيبد�أ الت�أ�سي�س لع���الم الانف�صام 

واللاتوا�صل بين الن�سق المعاك�س المتجذر في الوعي العقلي 

))) امرئ القي�س: الديوان، �ص، 363.
))) محمود عبد الله الجادر: قراءة معا�صرة في ن�صو�ص من التراث ال�شعري، �ص، 

.34
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لدى ال�شاعر، وبين النّ�سق الجمعي الم�ؤ�سطر ب�سياج قيمي 

يرف�ضه ال�شاع���ر؛ لأنّ في عالم ال�صعلك���ة ي�صنع ال�شاعر 

م����صيره، و���يمار�س وج���وده، وينت���زع حريت���ه، دون قي���د 

�أو �شرط، وك�أنّ ال�شاع���ر »ي���درك ما تنه����ض عليه الحياة 

الإن�سانية من �أ�سا�س واهٍ، ي�شعر ب�أنّ الا�ضطراب والفو�ضى 

 بنو 
(((

هما �أعمق تجذرا من النّظام الذي ي�ؤمن به قومه«

�أ�سد، حينها ت�ضطرب »�أحكام المنطق العادي، ويدخل في 

ع���الم يرف�ض الأحكام التي تكبحه... ويكون جموحه قوياً 

بق���در ما يكون الكب���ح قوياً...فيكون الجم���وح بال�ضرورة 

فو�ضى... وهكذا يكون المجون تعوي�ضاً عن غياب الحياة، 

 التي ينتم���ي �إليها امر�ؤ 
(((

بل ي�صبح ه���و نف�سه الحي���اة«

القي�س.

وت�صب���ح الف���و�ضى واللامجتم���ع �أف����ضل لل�شاعر من 

النظام والمجتمع، فيدخل حينها في دائرة الانزياح القيمي 

ال���ذي يقوم على مبد�أ الا�ستبدال والمغايرة التي تبدو �أنّها 

حالة »متعالية، تن�����شأ �أ�سا�سا عن و�صول �أوجه الاختلاف 

الى درجة قيا�سية، تتحول بموجبها الأنا الى ذات مغايرة  

للأخ���ر، �أي تتحول الى هوية تعي ذاته���ا باعتبارها هوية 

 في ال�سلوك وفي 
(((

م�ستقلة مخالفة للأخر ومختلفة عنه«

التفكير.

ه���ذه المغاي���رة التي يحياه���ا امر�ؤ القي����س تحيله �إلى 

كائن من ن���وع �آخر ي�ست�أن����س بالوحو�ش وال����ضواري التي 

يرى فيه���ا معادلا مو�ضوعي���ا يتكامل معه���ا اجتماعيا في 

ت���وا�صل وتفاع���ل؛ لأنّ ما يجمعهم���ا �أكثر بكثر�ي� مما قد 

يفرقهم���ا؛ فهم���ا في معان���اة و�ضياع وت����شرد، وهما �أي�ضا 

يلوذان بالبراري، بحث���ا عن م�أوى �أو �شربة ماء، وهما في 

�صراع �سرمدي من �أجل البقاء الوجودي.

هكذا تنحدر الذات الإن�سانيّة من و�ضعها الب�شري �إلى 

))) كولن ول�سن: اللامنتمي، �ص، 05.
))) �أدوني�س )علي �أحمد �سعيد(: الثابت والمتحول، ج 2، �ص، 114.

))) �أراق �سعيد: مدارات المنفتح والمنغلق في الت�شكيلات الدلالية والتاريخية لمفهوم 
الهوية، �ص، 238.

و�ضعها الحيواني الغري���زي، في�صبح الأنموذج الحيواني 

مث���الا يحتذي���ه ال�شاع���ر، وين����سج ت����صوره اللانتمائ���ي 

عل���ى وفاق���ه، �سواء في مكاب���دة الطبيعة و�ضم���ان البقاء 

والديموم���ة، �أم في �إقبال���ه عل���ى الحي���اة بنه���م و�شراهة 

م�ستجيبا لل�صيحة البركانية ال�صارخة التي تعتلج في ذات 

امرئ القي�س، الذي ا�ستطاع »�أن يخلق لنف�سه م�ستقبله... 

وعلي���ه �أي�ضا �أن يخلق مبررات وجوده خوفا من �أن ينحدر 

، �أو الدخول 
(((

وجوده، في�صبح �شبيها بالوج���ود الأعمى«

في حالة غريبة يعجز فيها ال�شاعر معرفة من  هو؟

ا يع���ود �إلى الوراء  �إنّ ام���ر�أ القي����س اللامنتم���ي »�إّمن

، حيث الفطرة 
(((

بمراحل؛ �إلى مرحل���ة الذئب �أو الطفل«

والغري���زة والبدائية؛ فه���و ي�ست�أن�س بالذئ���ب، وي�ستح�سن 

جواره، ويجعله �أخا يوا�سي همّه، بل ي�سقط على الذئب عواء 

النّكد وال�ضيم الب�شري الذي خلفه وراءه، فيختلط حينها 

الع���واء الب�شري بالع���واء الحيواني، ف����إذا الذئابُ تجتمع 

م�شفقة عليه، وتطربُ لهذا الانتماء، بل تتنادى فيما بينها 

�أن �سلاما ب�ضيف جديد )فطرب ي�ستعوي ذئابا كثيرة(، 

وتقبل���ه في زمرته���ا المت����شردة؛ ما يعني �أنن���ا »�أمام ذات 

�أرهقه���ا المجتمع الإن�ساني، ف�إذا ه���ي تخلع انتماءها الى 

ه���ذا المجتمع، وت����ؤ�س�س انتم���اء جديدا له���ا �إلى المجتمع 

الحيواني...�إنّه���ا تغتربُ عن عالم الإن����سان، وتلوذ بعالم 

، بل تت���وارى خل���ف �صورة الذئ���ب متلب����سة 
(((

الوح���و�ش«

بلب���و�سه، متخ���ذة من���ه �أني����سا خ���ارج قواع���د الالت���زام 

والاجتماع الإن�ساني )�إنّ الغريب للغريب ن�سيب(.

وفي �شع���ر طرفة بن العب���د �شيء من هذا الذي يمكن 

ت�سميت���ه بالهام����ش الاحتجاجي �ضد المرك���ز الت�سلطي ( 

�أبن���اء العمومة/القبيل���ة ( حن�ي� اجتمع���وا علي���ه �آخذين 

حق���ه في الميراث، ظالمين �أم���ه، ها�ضمين كل حقوقه، وهو 

))) روجيه جارودي: نظرات حول الإن�سان، �ص77.
))) كولن ول�سن:اللامنتمي، �ص، 124.

))) ينظر، وهب �أحمد روميّة: �شعرنا القديم والنقد الجديد، �ص، 265.
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لا يزال غلاما يرفل في ثوب لذاته، لكنّه يُكنُّ لهم التقدير 

والتبجيل فيقول:

فيكُمُ وَردَةَ  بِ���حَ���قِّ  تَ���ن���ظ���رونَ  م���ا 

بُ غُيَّ وَردَةَ  وَرَه���ـ���طُ  ال��بَ��ن��ونَ  غُ����رَ  �صَ

غرُ�ي��هُ م�����رَ ال��عَ��ظ��ي��مَ �صَ
َ
قَ���د يَ��ب��عَ��ثُ الأ

����بُ بَّ حَ���تّ���ى تَ���ظَ���لَّ لَ����هُ ال����دِم����اءُ تَ�����صَ

���ي وائِ�����لٍ قَ بَنَ��ي�� حَ���يَّ وَال���ظُ���ل���مُ فَ����ـ����رَّ

بَ���ك���ـ���رٌ تُ����ساق���ي���ه���ا الَم���ن���اي���ا تَ���غ���لِ���بُ

ُ �آجِ���ن���اً قَ����د ي�������ورِدُ ال���ظ���ل���مُ الم�����بََّن��يَّ��

(((

وَيُق�شَبُ بِالذُعافِ  يُخالَـطُ  مِلحاً 

ث���م يردف ع���اذلا �إياه���م، ملخ�صا م�أ�سات���ه مع ذوي 

القربى في �صورة حكميّة بالغة، فيقول:

ةً ا�ضَ �شَدُّ مَ�ضَ
َ
وَظُلْمُ ذَوِي القُرْبَى �أ

(((

دِ هَُنَّ  اْمل
ِ
�سَام ُ فْ�سِ مِنْ وَقْعِ اْحل عَلَى النَّ

ليقرر ـــــ بعد هذا الظلم والتّجني ـــــ الخروج والتفلت 

م���ن البق���اء في عالمه القبلي �إلى عوالم �أخ���رى علّها تكون 

�أ�سمى و�أرقى و�أف�ضل، لكن و�سيلته للخروج كانت الخمرة/

اللذة بو�صفها معادلا نف�سي���ا لحالة الت�شظي والتيه الذي 

لقيه في قبيلته، فيقول عن مغامرته الوجودية: 

ت���ي وَلَذَّ الُخمُ���ورَ  تَ�شْرَابِ���ي  زَالَ  مَـ���ا 

ومُتْلَ���دِي طَرِيْفِ���ي  و�إِنْفَاقِ���ي  وبَيْعِ���ي 

كُلُّهَـ���ا ةُ  َ العَ����شِْري امَتْن���ي  َ َحت �أنْ  �إِلى 

ـ���دِ المعَبَّ البَعِيْـ���رِ  فْـ���رَادَ  �إِ فْـ���رِدْتُ 
ُ
و�أ

الوَغ���ى �شهَـ���دُ 
َ
�أ اللائِم���ي  يُّه���ا 

َ
�أ اَلا 

لدِي ْ نْ���تَ ُخم
َ
اتِ هَ���لْ �أ نْهَ���ل اللَّ���ذَّ

َ
نْ �أ

َ
وَ�أ

يُنْكِرُونَنِـ���ي لَا  اءَ  َ غَْر�بْ� بن���ي  يْـ���تُ 
َ
رَ�أ

دِ الممَُ���دَّ ���رَافِ  الطِّ هَـ���ذَاكَ  هْـ���لُ 
َ
�أ وَلَا 

))) طرفة بن العبد: الديوان، �ص، 114
))) طرفة بن العبد: الديوان، �ص، 52.

تِـ���ي مَنِيَّ دَف���عَ  تَ�سْطِيْـ���عُ  لَا  كُنْ���تَ  ف����إنْ 

(((

ا مَلَكَ���تْ يَـدِي َ بَادِرُهَ���ا ِمب
ُ
فَدَعْن���ي �أ

تتم���زق ذات طرف���ة بين واقعين�ي� متناق����ضين؛ واقعٌ 

مثق���ل بانتكا�سات���ه، م����أزوم ب�أحزان���ه، مت����شظ بح���الات 

ال�ضي���ق وال�ضن���ك الناج���م عن توع���كات الحي���اة داخل 

فْـرِدْتُ...(، وواقع �آخر يرنو فيه 
ُ
القبيلة )الظلم، فرّق، و�أ

ال�شاع���ر �إلى تحقيق وجوده م���ن خلال البحث عن حريته 

بَادِرُهَ���ا...(؛ لأنّ الوج���ود قرين الحرية، وهو 
ُ
)فَدَعْنِ���ي �أ

ما ي�ؤك���ده »هيدغر والوجوديون بعام���ة �أنّ تحقيق كينونة 

الإن����سان مرتب���ط بالحري���ة، فالحرية والوج���ود عندهم 

 تلازم الوجهين في العملة الواحدة، فما كان 
(((

متلازمان«

من طرفة �إلا �أن �سعى �إلى خلق منافذ نف�سيّة م�شرعة على 

عوالم حلمي���ة، تخفف عنه �ضغوط الواق���ع المعي�ش، فلج�أ 

»�إلى �شرب الخمرة، لال أنه يريد المتعة فقط، بل لأنّه يريد 

�أي����ضا »تخدير« وعيه متخل�صا من قبيلته التي لفظته، بل 

من �أقرب �أقاربه في �سوء معاملة �أعمامه وق�سوتهم عليه، 

حيث لم يكن في نظ���ام قبيلته ما ي�شده �إليه، فقد �أنكر في 

، قد تحاملته 
(((

هذا المجتمع فت�شرد ف�أ�صب���ح »لا منتميا«

الع�شيرة، و�أفردوه �إفراد البعير الأجرب.

غر�ي� �أن ذات طرف���ة في خروجها وع���دم انتمائها لم 

تكن تعرف طريقها، ب���ل كانت هائمة تبحث عن هوام�ش 

تَعْلَ���قُ به���ا، وتخل�صه���ا من براث���ن ه���ذا المركز/القبيلة، 

ما يعن���ي �أنّها ذات » تعي����ش الان�شطار دون وع���ي ب�أبعاده 

و�آث���اره ال�سلبي���ة التي تج���رد المرء من هوي���ة ثابتة؛ لذلك 

فهي تعي�ش مفارقة الانتم���اء واللا�إنتماء دون �أية محاولة 

 ال���ذي ي�ضمن �صياغة 
(((

للبحث عن الانتم���اء الحقيقي«

مكان بديل لواقع عليل.

))) طرفة بن العبد: الديوان، �ص، 44/45.
))) با�سم �إدري�س قا�سم: ال�شاعر الجاهلي والوجود، �ص، 60.

))) عبد القادر فيدوح: القيم الفكرية والجمالية في �شعر طرفة بن العبد، �ص، 87.
))) حبيبة ال�صافي: �سيميائيات �إيديولوجية، �ص،164.
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وه���و ما يف����سر حال���ة القل���ق والتردد ل���دى طرفة في 

انتمائ���ه تارّة، وع���دم انتمائه تارّة �أخ���رى؛ فهو يحن �إلى 

مربع���ه و�أهل���ه، لكن���ه في الوقت �آنه ت����ؤزه نف����سه �أزّا نحو 

الرحي���ل والبحث عن منفى �آخر، لك���ن منفى طرفة »يقع 

في منطق���ة و�سطى؛ فلا هو يمث���ل توا�ؤما كاملا مع المكان 

الجدي���د، ولا هو تح���ررَ تماما م���ن الق���ديم، فهو محاط 

ب�أن����صاف م�شارك���ة، و�أن����صاف انف����صال، ويمث���ل على 

م�ستوى معن�ي� ذلك الحنين �إلى الوطن وما يرتبط به من 

 �إن�سانية فيا�ضة، كما في قوله معاتبا �أهله:
(((

م�شاعر«

مَالـكـ���اً ���ي  عَمِّ وَابْ���نَ  رَاِين 
َ

�أ ِيل  فَمَ���ا 

ويَبْعُـ���دِ عَنّ���ي   
َ
يَنْـ����أ مِنْ���هُ  دْنُ 

َ
�أ مت���ى 

يَلُوْمــنِـ���ي عَا�ل�مَ  دْرِي 
َ
�أ وَمَ���ا  يَلُـ���وْمُ 

(((

كَمَا لامَنِ���ي ِيف الَحيِّ قُرْطُ بْنُ مَعْبَدِ

ويمثل عل���ى م�ستوى �آخر ذلك الاغر�ت�اب عن الوطن 

وم���ا يرتبط فيه من م�شاعر الملل والكراهية، كما في قوله 

مت�ضجرا:

تِـ���ي ف����إنْ كُنْ���تَ لَا تَ�سْطِيْـ���عُ دَفْـ���عَ مَنِيَّ

ي���دي مَلَكَ���تْ  ���ا  َ ِمب بَادِرُهَ���ا 
ُ
�أ فَدَعْن���ي 

وَلَ���وْلَا ثَا�ل�ثٌ هُ���نَّ مِ���نْ عَيْ����شَةِ الفَتَ���ى

دِي حْفِ���لْ مَتَ���ى قَ���امَ عُـ���وَّ
َ
ْ �أ كَ َمل وَجَـ���دِّ

بِ�شَرْبَـ���ةٍ العَ���اذِلاتِ  �سَبْقِ���ي  فَمِنْهُـ���نَّ 

تُزْبِ���دِ بِالَم���اءِ  تُعْ���لَ  مَ���ا  مَتَ���ى  كُمَيْـ���تٍ 

حياته���ا في  هامت���ي  �أروي  ف���ذرّني 

م����صرّد الحي���اة  في  �شرب  مخاف���ة 

حيات���ه في  نف����سه  ي���روي  ك���ريم 

�ستعل���م �إن متّن���ا غ���دا �أين���ا ال����صدي

بمال���ه بخي���ل  نحّ���ام  قر�ب�  �أرى 

مف����سد البطال���ة  في  غـ���ويّ  كق���ب 

))) �إدوارد �سعيد: المثقف وال�سلطة، �ص، 95.
))) طرفة بن العبد: الديوان، �ص، 49/50.

�أرى الم���وتَ يعت���ام الكـ���رام وي�صطفي

(((

المت����شددّ الفاحـ����ش  م���ال  عقيل���ة 

هكذا تب���دو ذات طرفة ممزق���ة، تت�أرجح بين حبلين 

ذوي لونن�ي� مختلفين، حبل ي�ستم����سك به، وي�ؤرجحه نحو 

ا�ستق���راره بن�ي� الأهل والخا�ل�ن، وحبلٌ �آخ���ر يحاول من 

خلال���ه الم����سك ب�أم���ن ال���ذات وا�ستقرارها خ���ارج تخوم 

القبيلة، لكنّه���ا لا تجده، وتعودُ �أدراجه���ا خائبة خا�سرة، 

وبن�ي� رحل���ة »الهُنا« وغي���اب »الهن���اك« ي�ضي���ع الانتماء، 

وتتلا�شى خيوط���ه، وتتبدى �أ�سئلة الوج���ود تطل بر�أ�سها، 

توخ���ز عقل طرفة حائرة هائمة )�أك���ون/لا �أكون، الهنا/

الهناك، منتمٍ/ لا منتم، الواقع/الحلم، الموت/الحياة(. 

�إنّ حال���ة الازدواج في الوع���ي واللاوع���ي ل���دى طرفة 

تجع���ل منه فردا غير قادر على الاندماج وغير قادر �أي�ضا 

ياع  عل���ى الاغر�ت�اب؛ ه���ذا الت�أرجحُ بن�ي� الاختي���ار وال�ضّ

�سي�صن���ع لن���ا �أنموذجا غريب���ا لماهية اللانتم���اء، فيكون 

طرفة بن العبد، ال�شاعر، ال�شّاب، اللامنتمي �إلى القبيلة، 

منت���مٍ �إلى ذاته فقط، فت�صبح ذات طرف���ة وطنا متنقلا 

بين الفيافي والبيد، لا تح���ده التخوم ولا الحدود، دون �أن 

نغفل م�شكلة الموت التي تبدو �أنها ترهق كلّ »ما في الوجود 

اليومي م���ن ابتذال ي�سل���ب الموت حدت���ه التراجيدية،...

�إنّ���ه النتيج���ة المب���ا�شرة لحالتن���ا الفانية، حال���ة الوجود 

المو�ضوع���ي، وي�شت���دّ ال�شعور بالم����أ�ساة حينما ت����سود هذه 

 الت���ي لا مفرّ للإن�سان م���ن الا�صطدام بها، 
(((

الحقيق���ة«

وك�أنّ طرف���ة في �آخر الم�ضمار ال�شعري يومئ الى �أنّ الموتَ 

�أف�ضل انتماء ي�صبو �إليه.

في النّم���اذج ال�شعري���ة الثلاث���ة يتمظه���ر اللانتم���اء 

ب����صورة وجودي���ة، فيك���ون ت�أمن�ي� الحي���اة الاجتماعي���ة 

وال�سيا�سيّ���ة عب���ورا وجوديّ���ا، ورحيا�ل� م���ن الم���كان �إلى 

اللامكان، ومن الزم���ان �إلى اللازمان، ويكون معه �أي�ضا 

))) طرفة بن العبد: الديوان، �ص، 45/46/47.
))) نيقولاي برديائيف: العزلة والمجتمع، �ص، 60.
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ت�أ�سي�سٌ لثيم���ة الانتماء الوجودي ال���ذي يعني فيما يعنيه 

عبور النف�س من حالة المركز الموجود �إلى هام�ش الوجود، 

وم���ن و�ضع الكم���ون المثق���ل بالتزامات القبيل���ة �إلى و�ضع 

ديناميكي متحرر غريزي يُروي النزوة الفيزيقية، وي�شبع 

حال���ة الا�شته���اء الإن����ساني ال���ذي يلبي هتاف���ات الج�سد 

وال���روح، وك�أنّ النّف�س الب�شريّة – جبلة - ترف�ض التزمت 

والح�صار، وترنو �إلى التّحرر والفرار.

ه���ذا الانزياح الحياتي لم يك���ن �سوى تمرّدا وُجوديا، 

�أو »ن�شاط���ا اجتماعيا ونف�سيا لا يخلو م���ن رغبة في ت�أكيد 

 
(((

الذات، والتّوق �إلى �إثارة الانتباه بالخروج عن الم�ألوف«

القبلي، حيث الحرية غير م�س�ؤولة )ف�ضفا�ضة(، والتمرد 

ينتهي الى اللاجدوى، والرف�ض ي�ؤول في الختام �إلى و�ضع 

اللانهاي���ة؛ �إنه باخت�صار �أنموذج وج���ودي يف�سر ظاهرة 

الخروج عن النّ�سق، لكنّ ببو�صلة مخدو�شة نف�سيّا؛ �إنّه في 

حالة تيه و�ضياع في مهامه الوجود الهام�شي.

2- الن�سق بو�صفه اختلافا ثقافيا.

يو�صف النّ�سق ب�أنّه » نظام ينطوي على �أفراد فاعلين 

تتح���دد علاقاته���م بمواقفه���م و�أدوارهم الت���ي تنبع من 

 
(((

الرموز الم�شتركة والمقررة ثقافيًا في �إطار هذا الن�سق،«

المتعال���ق والمتراب���ط، لكن هن���اك في كلّ مرة م���ن يحاول 

مخاتلة النّ����سق بالثورة على القي���م والمعايير والأعراف، 

فتت�شكل ثقافة م�ضادة للن�سق خارجة عن نوامي�س ال�سائد 

والم�ألوف.

ه���ذه الثقاف���ة الم����ضادة لي�ست مج���رد م���زاج عابر، 

ا  �أو حركة �آنيّة تمليها الانفعالات والتوترات ال�سريعة، و�إّمن

هي تمرد م�شروع مدرو�س تقرّهُ الطبيعةُ الإن�سانيّةُ الُحرّة 

التي »تتخذ الرّف�ض �صوتا، والتّمرد هويّة، والت�سكع حياة، 

والحانة م����أوى، وال�صعلكة فل�سف���ة، والاختلاف منهجا، 

))) – يو�سف ال�صائغ: تجارب و�شهادات، �ص، 23.
))) �إيديث كويزيل: ع�صر البنيوية، �ص، 411.

، والحياة قيمة يحياها 
(((

والثورة موقفا، والق�صيدة ر�ؤيا«

الإن����سان؛ لأنّه���ا تف����ضي �إلى بناء �أنم���وذج جديد للحرية 

الم�س�ؤولة، وتُوجِدُ البدائل الممكنة لبناء ر�ؤية حياتية قائمة 

على فكرة العدالة الاجتماعيّة وال�سيا�سية والاقت�صادية. 

وهناك الكثير م���ن ال�شعراء الذين مثلّوا تيار الثقافة 

الم�ضادة، واتخذوا تمرّدهم عل���ى واقعهم كنوعٍ من النّقد 

الاجتماعي للظروف الإن�سانيّة التي يعي�شونها، وهذا عروة 

ب���ن الورد؛ الابن ال�صريح لقبيل���ة عب�س، يقرر الان�سحاب 

من رحاب القبيلة؛ لأنّها عجزت عن �سدّ حاجيات �أفرداها 

الماديّة والمعنويّة، وبم���ا �أنّ القبيلة م�ؤ�س�سة �سياديّة، ف�إنّها 

ملتزم���ة التزام���ا معنوي���ا و�أخلاقيا م���ع مواطنيها)عقد 

اجتماع���ي( على ت�أمن�ي� حاجات الغ���ذاء والأمن والعي�ش 

الك���ريم، ف����إنّ تخلت ع���ن واجباتها المنوطة به���ا، تعر�ض 

�أمنُه���ا الدّاخلي �إلى ارتداد اجتماع���ي و�سيا�سي، ذلك �أنّ 

الأم���ن الإن�ساني حاجة نف�سيّة، و�ضرورة اجتماعيّة ت�سعى 

التجمع���اتُ الب�شريّةُ �إلى ت�أمن�ي� �إمكانية ح�صول �أفرادها 

عل���ى قدر معلوم من الأمن النف����سي �أو الاجتماعي، ومتى 

اخت���لّ نظ���ام الحي���اة الاجتماعي���ة، وتف���اوت النّ���ا�س في 

عي�شه���م، ون��شأ ما يعرف بالتفاوت الطبقي كانت النتيجة 

الظلم والجوع والخوف، وفي ق�صة »عروة« مع زوجته حين 

راح يقرر الان�سحاب من قبيلةٍ لا توفر �أدنى �شروط الحياة 

الكريمة، فقال غا�ضبا مق���ررا النّزوح خارج التخوم علّه 

يظفر بلقمة عي�ش تمنحه عزا وكرامة:

�سع����������ى فَ���������إِن
َ
دَع���ي���ن���ي ل��ل��غ��ن��ى �أ

الفَقيُر هُ�����ـ�����مُ  �شَرُّ ال����ن����ا�سَ  ي�������تُ 
َ
رَ�أ

عَلَيهـمِ ه�����وَنُ�����هُ�����م 
َ
وَ�أ ب�����عَ�����دُهُ�����م 

َ
وَ�أ

وَخرُ�ي�� حَ���������سَبٌ  لَ�����هُ  م���������سى 
َ
�أ وَ�إِن 

، وتَ������زْدرِي������هِ �����ـ�����دِيُّ ي����هِ ال�����نَّ يُ����ق�����صِ

ح���ل���ي���ل���ت���ه وي����ن����ه����ـ����ره ال������صغر��ي��

))) في�صل �صالح الق�صيري: وعدنان فتحي رجب: �شعرية التمرد والاختلاف، �ص، 
441، 415
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جا�ل��ل ول�������ه  ال����غ����ن����ى  ذا  ي���ل���ق���ى 

ي�����ك�����ادُ ف������ـ�������ؤاد �صاح������ب������ه ي���طرُ�ي�

ق����ل����ي����لٌ ذن������ب������هُ وال��������ذّن��������بُ جَ������مٌّ

(((

غفورُ ربّ  ل���ل���غ���ن���ي  ول����ك����ن 

�إنّ �أولى العتب���ات الت���ي تواجهنا في ه���ذه الأبيات هو 

هذا ال����صراع الجدلي بن�ي� طبقتن�ي� متناق�ضتين، طبقة 

الأغني���اء بهيلمانهم ومجدهم، وطبقة الفقراء الكادحين 

بعوزهم و�ضعفهم؛ لي�صبح مجتمع الجاهلية داخل القبيلة 

من�شط���را �إلى طبقتن�ي� متمايزتن�ي�، لكل طبق���ة خ�صال 

و�سمات، ف�أمّا الأغنياء فهم ال�سادة وهم الأخيار) خيرهم 

الغن���ي(، و�أمّا الفقراء فهم العبيد وهم الأ�شرار )�شرهم 

الفقير(، فيبرز هنا تفاوتٌ خطير، لكنه من نوع �آخر؛ �إنه 

تفاوت قيم���ي وا�ضطراب �أخلاقي يُرّت���ب الأفراد بح�سب 

مايم لكون وما يفتقدون )يلقى ذا الغنى وله جـلال/يكاد 

ف�ؤاد �صاحبه يطيُر/قليل ذنبه...(

�إنّ م�شكلة الفقر والعوز وحاجة النّا�س �إلى ما ي�سدون 

به رمق يومياتهم يجعل منهم �أفرادا يعي�شون على هام�ش 

، وتَزْدرِي���هِ حليلت���ه  ���دِيُّ ي���هِ النَّ الحي���اة اجتماعي���ا )يُق�صِ

وينهُره ال�صغر�ي�(، ويعي�شون على هام�ش القبيلة �سيا�سيا 

�سعى(؛ لأنهم �أنا�س مهم�شون، اختاروا النفير 
َ
)دَعيني، �أ

والن���زوح الاجتماع���ي، وه���ا ه���و ي�ؤكد فع���ل التطواف في 

البلاد بدل حياة الفقر والمهانة فيقول:

لَعَلّني ب���ال���با�ل�دِ  فْ  ط��������وِّ
ُ
�أ دع��ي��ن��ي 

�أف��ي��د غ��ن��ىً ف��ي��ه ل���ذي الح���قِ محملُ

���ةٌ مُ���لِ���مَّ تمَّ  �أن  ع��ظ��ـ��ي��م��اً  �أل�����ي������سَ 

ول���ي����س ع��ل��ي��ن��ا في الح���ق���وق مَ��ع��ـ��ـ��وّلُ

بحَادثٍ دف��ـ��اع��اً  نملكْ  لْم  نحنُ  ف����إنْ 

(((

�أجـمَلُ ف���الم���وتُ  الأي������امُ  ب��ه  ت��ل��مّ 

))) عروة بن الورد: الديوان، �ص، 79.
))) عروة بن الورد: الديوان، 93.

يتمظه���ر اللانتماء ك����شكل م���ن �أ�شكال الث���ورة على 

الواق���ع، فال�شاع���ر ي�سعى مح���ر�ضا بكل ما �أوت���ي لتغيير 

ه���ذا الواق���ع المعي����ش؛ �إنه »التم���رد الذي يب���دو �سلبيا في 

الظاه���ر لأنه يخل���ق �شيئا، هو في الحقيق���ة ايجابي جدا؛ 

لأن���ه يك����شف الق����سم ال���ذي ي�ستح���ق �أن نداف���ع عنه في 

 الاجتماعي، ال�ساع���ي �إلى »ت�أ�سي�س الانبثاق 
(((

الإن����سان«

الفردي في الع���الم، واختراقه من �أجل تغيير نظام القيم 

وبني���ة العلاق���ات الاجتماعي���ة والاقت�صادي���ة ال�سائ���دة، 

 
(((

وتدمير �سلط���ة �أ�صحاب الم�صلح���ة في تر�سيخ النظام

الاقت�صادي الجائر )ولي����س علينا في الحقوق(، والقائم 

عل���ى ا�ستغا�ل�ل طبق���ة الأغني���اء لطبق���ة الفق���راء؛ ل���ذا 

كان �شع���ر التّم���رد عند عروة �صرخة في وج���ه الا�ستبداد 

الاقت�صادي والاجتماعي. 

�إنّ الوطن/القبيلة الت���ي لا ت�سعى بجهدها �إلى ت�أمين 

غ���ذاء مواطنيه���ا هي قبيلة مه���ددة بالاندث���ار ال�سيا�سي 

والاجتماعي والأخلاقي )التمايز الطبقي، م�شكلة الفقر، 

عدم توزيع الثروة ب�شكل عادل، انح�سار الثروة عند طبقة 

الأغني���اء(؛ والحال هذه يفتر�ض �أن يكون الأمن الغذائي 

لأف���راد القبيل���ة وفي جمي���ع الأوقات وفي جمي���ع الأماكن، 

�إمكاني���ة وج���ود الح���دّ الأدن���ى م���ن الغ���ذاء ال���ذي يُ�سدُّ 

الحاج���ة البيولوجيّة والنف�سيّة معًا؛ ف����إنّ ا�ضطربت هذه 

الإمكانيّ���ة دخلت القبيلة في حال���ة ) الأنوميا( وهي حالة 

ذكره���ا » �إميل دور كايم في درا�ست���ه التحليلية عن الثورة 

الاجتماعي���ة التي اقترنت بالتحول من الأ�شكال التقليدية 

�إلى الأ�شكال الحديث���ة للاجتماع الب����شري، وو�صف هذه 

الحال���ة في �ضوء ما �سمّاه ) الأنوميا/ anomie(؛ وتعني 

حالة ع���دم الا�ستقرار، �أو حالة الا�ضط���راب والقلق لدى 

الأفراد النـاجم���ة عن انهيار المعايير والقيم الاجتماعية، 

�أو الافتقـار �إلى الهدف والمثل العليا، وتتجلى حالة الأنوميا 

))) �ألبير كامو:الإن�سان المتمرد، �ص،26.
))) كمال �أبو ديب: الر�ؤى المقنعة، �ص، 580.
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في ظ���ل حال���ة التف���كك التنظيم���ي لم����ؤ�س�سات المجتم���ع، 

وانهيار المعاير�ي�، والانف�صال بين الأه���داف الاجتماعية 

المعلن���ة، والو�سائ���ل ال�صحيح���ة لتحقيق ه���ذه الأهداف، 

والتناق�ض الفا�ضح بين ما ي�شاع من �أيديولوجيات ر�سمية 

وبين ما يجري على �أر�ض الواقع، وي�شعر المرء �سيكولوجيا 

بالاغتراب والعبثية والانهيار الأخلاقي مما ينعك�س �سلبًا 

 على بنية المجتمع الإن�ساني. 
(((

وعزلة وانحرافــا«

ه���ذه الحالة الأنوميّ���ة عند عروة �ستجع���ل منه فردا 

فاعا�ل� في التغيير)دعيني �أطوف بالبا�ل�د(، و�ساعيا �إلى 

ا�ستنه���ا�ض الهمم، و�إثارة الحم���ا�س ق�صد مواجهة حالة 

الف���راغ الاجتماع���ي في القبيلة بحالة الث���ورة والاحتجاج 

ةٌ، ولي����س علينا في الحقوق(  )�ألي����سَ عظـيمً���ا �أنّ تلـمَّ مُلِمَّ

حتى و�إنّ كلفه ذلك نف�سه؛ لأن الموت عنده قيمة، وخلا�ص 

من حياة مهينة )فالموت �أجملُ( لا �سيّما �إذا كان في �سبيل 

ما ن�ؤم���ن به من مثل ومعايير �إن�سانيّة، كما مثّلها عروة في 

هذه الابيات خير تمثيل فقال: 

�شِرْكَ���ةٌ �إِنَائ���يَ  عَ���اِيف  امْ���رُ�ؤٌ  �إّين 

وَاحــ���دُ �إِنَائَ���كَ  عَ���اِيف  امْ���رُ�ؤٌ  نْ���تَ 
َ
وَ�أ

تَ���رَى نْ 
َ
وَ�أ �سَمِنْ���تَ  نْ 

َ
�أ ���ي  مِنِّ  

ُ
تَهْ���زَ�أ

َ
�أ

���قُّ جَاهِدُ َ ���قِ وَاْحل َ بِجِ�سْمِ���ي مَـ����سَّ اْحل

كَثِرَ�ي�ةٍ  
ٍ
جُ����سُوم ِيف  جِ�سْمِ���ي  مُ  قَ����سِّ

ُ
�أ

(((

َ���اءُ بَ���ارِدُ َ���اءِ وَاَمل حْ����سُو قِـ���رَاحَ اْمل
َ
وَ�أ

�شطري���ن  �إلى  للأبي���ات  الثق���افي  ال�سي���اق  ين�شط���ر 

متناق�ضين، �شطر )الأن���ا( المت�ضخمة بفعالها والتي ترى 

الحياة �شرك���ة و�أثرة، و�شطر )الأن���ت( التي ترى الحياة 

تمل���كا وتفرّدا، وبن�ي� ال�شطرين يتب���دى �صراع الأ�ضداد، 

الأنوميا/   (  .59 �ص،  ال�شرق،  من  الآتي  التنـوير  جي.جي.كلارك:  ينظر،   (((
الم�صطلح �إلى علم الاجتماع على يد عالم الاجتماع �إميل  دخل   :)anomie
الفرن�سي  الفيل�سوف  واقتب�سه من  »الانتحار«،  كتابه  1897، في  عام  كايم  دور 

جين ماري غويو.

))) عروة بن الورد: الديوان، �ص، 61.

وتر�ب�ز الثنائيات ال�ضدي���ة الاجتماعيّ���ة )الفقر/الغنى، 

�شركة/واحد، النّحولة/ال�سُمنة، التق�سيم/التفرد،الحق/

الباطل، ج�سوم كثيرة/ج�سم واحد(.

من هنا حاول »عروة« بناء �إ�ستراتجية خا�صة بمنطق 

التمايز والتعار�ض بين عالمين اجتماعيين، هذا »التعار�ض 

علوك وقي���م القبيلة، بن�ي� الإيثار  الح���دّي بن�ي� قي���م ال�صّ

والأث���رة، بين الانظا�ل�م والظل���م، ويبرز ه���ذا التعار�ض 

بوا�سط���ة ال����صورة الكنائي���ة لوعاء الزاد ال���ذي لا يقربه 

�سوى �صاحبه، والوعاء المقابل الذي يبيحه �صاحبه للنا�س 

جميع���ا فلا يبقى ل���ه �شيء، �صاحبُ الوع���اء الأول يزدادُ 

�سمنة وترهلا، مقابل �صاحب الوعاء الثاني يزداد هزالا 

ا  ، فك�أن عروة بتق�سيمه الزاد على الفقراء �إّمن
(((

ونحولا«

» ق����سم ج�سمه؛ لأن اللحم ال���ذي كان ينبته ذلك الطّعام 

هُ لغيره، ويح�سو ماء القراح في ال�شتاء ووقت الجدب  �ّريص

وال�ضيق؛ لأنه ي�ؤثر باللبن �أ�ضيافه ويجوع نف�سه حتى نحل 

، و�ضعفت بنيته.
(((

ج�سمه«

لق���د ا�ستط���اع ال�شّاع���ر في ه���ذه الأبي���ات �أن يخل���ق 

الثائر/البطل/المتم���رد/ الإن����سان  ل����صورة  �أنموذج���ا 

الم�ضحي الذي يتج���اوز همومه الفردية، وتفكيره الذاتي، 

وين�صهر بكل قيمه الإن�ساني���ة ومثله الأخلاقية في الذات 

الجماعيّ���ة ق����صد �إقام���ة نظ���ام اجتماعي جدي���د لقيم 

الت�ضام���ن والتكاف���ل والتفكر�ي� بالآخرين، �إنّ���ه »�أ�سلوب 

�إن�ساني �أ�سا�سي في الحي���اة نابع من المتطلبات الأخلاقيّة 

والروحيّ���ة العميق���ة، يتجه نح���و النف�س والع���الم، ويتميز 

بالعط���اء والم�شارك���ة والا�ستع���داد للت�ضحيّة، ول���ه دافعيّة 

مت�أ�صل���ة في النّ����ضال م���ن �أج���ل �أن نكون...�إن���ه التحدي 

 ممثلا في �شخ�ص عروة بن الورد ك�سلوك 
(((

ال�شخ����صي«

ي����صل �إلى حدّ �إن���كار ال���ذات، مذيبا الف���وارق الطبقيّة، 

))) جابر ع�صفور: حكمة التمرد، �ص، 77.
))) الدينوري �أبو بكر �أحمد بن مروان: المجال�سة وجواهر العلم، �ص، 2366.

))) فروم �إيريك: الإن�سان بين الجوهر والمظهر، �ص، 42.
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ومعمّق���ا مب���ادئ الت�ضحيّ���ة؛ �إنها لحظة متعالي���ة �شفيفة 

ترقى �إليها النّفو�س الكبر�ي�ة وتتعب في مرداها الأج�سام 

النّحيل���ة المتعب���ة بخدم���ة الآخرين، لكن ع���ن طواعية في 

العقول، و�أريحية في النّفو�س.

هك���ذا يب���دو التعاط���ف الاجتماع���ي فل�سفة ي����ؤ�س�س 

�أدبياته ع���روة، ويف�سر و�ضعه الفك���ر الأنومي، �إنّه �سلوك 

الإن����سان الكبير الذي ت�ستوعب ذات���ه الجميع، فقد » حلّ 

في �سلوكه العدالة عو�ض الغريزة، و�أك�سب �أعماله المنزلةَ 

الأخلاقيّ���ة التي كانت قبلئذ تفتقر �إليه���ا �إذّاك فقط، لماّ 

حلّ نداء الواجب محل النزوة الفيزيقيّة، وحلّ الحق محل 

 العاب���ر، �إنّها لحظة هدم قي���م، وبناء قيم 
(((

الا�شته���اء«

�أخرى على وفاق �أنموذج التّمرد عند عروة بن الورد.

قائمة الم�صادر والمراجع

�أولا- الم�صادر:

) �أ ( الدواوين ال�شّعرية:

1- �أب���و طال���ب بن عب���د المطل���ب: الدي���وان، تحقيق محمد 
ح�سين �آل يا�سين، من����شورات دار مكتبة الهلال، بيروت، 

.2000

2- ام���ر�ؤ القي����س: الدي���وان، تحقي���ق محم���د �أب���ي الف�ضل، 
�إبراهيم، الطبعة الثالثة، دار المعارف، م�صر، 1996.

3- �أو�س بن حجر: الديوان، حققه: محمد يو�سف نجم، دار 
�صادر، بيروت، لبنان، الطبعة الثانيّة،  1979.

4- ح�سان بن ثابت الأن�صاري: الديوان، تحقيق �سيد حنفي 
ح�سنین، دار المعارف، القارة، )د.ت(

5- �سحي���م عبد بن���ي الح�سح���ا�س: الدي���وان، تحقيق: عبد 
القوميّ���ة للطباع���ة والن����شر،  ال���دار  العزي���ز الميمن���ي، 

القاهرة، 

6- طرف���ة ب���ن العب���د: الدي���وان، �شرح الأعل���م ال�شنتمري، 

�ص،  ال�سيا�سي،  القانون  �أو مبادئ  الاجتماعي  العقد  في  رو�سو:  جاك  جان   (((
.98/99

تحقي���ق دري���ة الخطي���ب ولطف���ي ال�صق���ال، الم����ؤ�س�سة 

العربية، 2000. 

7- عبي���د ب���ن الأب���ر�ص، الدي���وان، تحقي���ق و�شرح: ح�سين 
ن����صار، �شركة مكتتبة ومطبعة م�صطفى، البابي الحلبي 

و�أولاده، م�صر، الطبعة الأولى، 1957.

8- ع���روة بن الورد: الديوان، درا�سة و�شرح وتحقيق: �أ�سماء 
�أب���و بك���ر محم���د،  دار الكت���ب العلمية، بر�ي�وت، لبنان، 

.1998

9- عنترة العب����سي: �شرح ديوان عنترة ب���ن �شداد العب�سي، 
الخطي���ب التبريزي، قدم له وو�ضع هوام����شه وفهار�سه، 

دار الكتاب العربي، الطبعة الأولى، بيروت، 1992.

10- لبي���د بن ربيع���ة العامري: الدي���وان، دار �صادر، بيروت، 
�ص،-156 175.

)ب( الم�صادر التراثية:

 - الدين���وري �أبو بكر �أحم���د بن مروان: المجال����سة وجواهر 

العل���م، حققه: �أب���و عبيدة م�شهور بن ح����سن �آل �سلمان،  

جمعي���ة التربي���ة الإ�سلامية البحري���ن، �أم الح�صم، دار 

ابن حزم بيروت، لبنان، تاريخ الن�شر،  1419هـ، المجلد 

ال�ساد�س.

ثانيا – المراجع

) �أ ( المراجع العربية:

1- اب���ن خلدون عبد الرحمن بن محمد: كتاب العبر وديوان 
المبت���د�أ والخر�ب� في �أي���ام الع���رب والعج���م والبربر ومن  

عا�صره���م م���ن ذوي ال�سلط���ان الأكبر، بر�ي�وت، لبنان، 

الطبعة الثانية، 2002.

2- �أدوني����س )علي �أحم���د �سعيد(: الثاب���ت والمتحول)بحث 
في الإب���داع والاتب���اع عند الع���رب(، دار العودة، بيروت، 

.1982

3- �أدوني����س: كلام البداي���ات، دار الآداب، بيروت، الطبعة 
الأولى، 1989.

�إيديولوجي���ة، مح���اكاة  ال����صافي: �سيميائي���ات  4- حبيب���ة 
للدرا�سة والن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى، 2011.

5- روجي���ه ج���ارودي: نظرات ح���ول الإن����سان، ترجمة يحي 
هويدي، القاهرة، المجل�س الأعلى للثقافة، 1983.
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6- عب���د القادر في���دوح: القيم الفكري���ة والجمالية في �شعر 
طرف���ة ب���ن العب���د، م����ؤ�س�سة الأي���ام لل�صحاف���ة والن�شر 

والتوزيع، البحرين، الطبعة الأولى، 1998.

7- فتح���ي الم�سكيني: الهويّ���ة والحريّة؛ نحو �أن���وار جديدة، 
جداول للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى، 2011، بيروت 

)ت�أويا�ل�ت  والزم���ان  الهوي���ة  الم�سكين���ي:  فتح���ي   -8
فينومينولوجي���ة لم�س�أل���ة النح���ن(، دار الطليعة، بيروت، 

لبنان، الطبعة الأولى، 2001.

9- كم���ال �أب���و ديب: ال���ر�ؤى المقنع���ة، نحو منه���ج بنيوي في 
درا�سة ال�شع���ر الجاهلي، البنية والر�ؤيا، الهيئة الم�صرية 

العامة للكتاب، 1986.

10- محم���د عاب���د الجاب���ري: فك���ر ب���ن خل���دون ) الع�صبية 
والدولة( مركز درا�سات الوحدة العربيّة، بيروت، لبنان، 

الطبعة الخام�سة، 1992.

11- محم���ود عبد الله الج���ادر: قراءة مع���ا�صرة في ن�صو�ص 
من التراث ال�شعري، دار ال��شؤون الثقافية العامة، وزارة 

الثقافة العراقية، بغداد، العراق.)د.ت(.

12- وه���ب �أحمد روميّة: �شعرنا القديم والنقد الجديد، عالم 
المعرف���ة، المجل����س الوطن���ي للثقاف���ة والفن���ون والآداب، 

الكويت، 1996.

ثالثا- المراجع الأجنبية:

) �أ ( المراجع العربية المترجمة:

1- �ألبر�ي� كامو:الإن�سان المتمرد، ترجمة نهاد ر�ضا، بيروت: 
من�شورات عويدات1980.

2- �إدوارد �سعي���د: المثقف وال�سلطة، ترجمة، محمد عناني، 
ر�ؤية للن�شر والتوزيع، القاهرة، 2006، �ص، 95.

3- �إيدي���ث كويزيل: ع�صر البنيوي���ة ترجمة جابر ع�صفور، 
دار �سعاد ال�صباح، الكويت، الطبعة الأولى، 1993.

4- جان جاك رو�سو: في العقد الاجتماعي �أو مبادئ القانون 
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