
 
 
 

 
 

 

 

 

 

 :محكمة ثصدر عً سداسيةدورية 
 

 البصيرة هركز 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 للبحوث والاستشاراث والخذهاث التعلوّيت

 

 (11العدد ) 12المجلد 

 22الرقم التسلسلي: 

 0101 جواى 81هـ  8448 شوال 81

 

 رئيس التحرير

 د. بلخير عمراوي

 omranibelkheir@gmail.com 

 

 البصيرة المراسلات باسم مدير مركس 

 الجسائر –وادي السمار  13ركم  2حي ماكىدي 

 10.37.37.318ها:  

 1.3913813.6311النقال: 

 البريد الالكترووي:

info@albasseera.net 
studies@albasseera.net 

 المىقع الإلكترووي:
www.albasseera.net 

 

 1000/2002 ركم الإيداع اللاهىوي:

  ISSN   8881-1188رقم 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 دار الخلدوهية لليضر والتىزيع

 ، صارع محمد مسعىدي اللبة الجسائر.05
  021.62.26.42هاثف / فاكس 

  021.62.26.40هاثف 

 

  

http://www.albasseera.net/
http://www.albasseera.net/


 

 
 قواعذ النشر

 
 

تعنى المجلة بنشر البحوث والدقالات العلمية، 
فيها ما  باللغات العربية والانجليزية والفرنسية، ويشترط

 :يلي
  أن يكون البحث متسما بالجدة العلمية والعمق

 .والأصالة والطرح الدتميز
  أن يكون الدوضوع ضمن تخصصات

 .واىتمامات المجلة
  أن يتصف البحث بمعايير وشروط البحث

العلمي الأكاديمي )سلامة اللغة، توثيق الدعلومات، دقة 
 الإحصائيات، الدصادر والدراجع(

  دراسات إسلامية يكون عبر النشر في لرلة
البوابة الجزائرية للمجلات العالدية والتي رابطها  : 

www.asjp.cerist.dz  وأي مقالات خارجة عن
 . ذلك لا يعتد بها

 يرسل الباحث طلبا إلى البريد الإلكتروني: 
omranibelkheir@gmail.com فيو بأن  يتعهد

لو لم ينشر ولم يرسل للنشر إلى جهة أخرى، ولم يقدم إلى مقا
  ندوة علمية أو ملتقى علمي، وعند

قبول الدقال للنشر تنتقل جميع حقوق الدلكية الدتعلقة 
 بالدقال إلى المجلة.

  يرُسل الباحث السيرة الذاتية إلى البريد
 .الإلكتروني الدذكور أعلاه

  ذج يمكن للباحث تحميل دليل الدؤلف، ونمو
 الدقال، والتعهد، من صفحة المجلة في البوابة.

  صفحة ولا  01لا يقل عدد الصفحات عن
 .صفحة 52يزيد عن 
  شكل الآيات القرآنية ونقلها مباشرة من

  -إن وجدت -الدصحف الإلكتروني 
  أن تكون الرسوم والخرائط التوضيحية والجداول

  - إن وجدت -لزولة إلى صور
 ربية واللغة خص باللغة العضرورة إرفاق الدقال بمل

كون الدقال بلغة أجنبية )فرنسية أو   الإنجليزية، وفي حال
 إنجليزية( الدلخص الثاني يكون باللغة العربية.

  الدؤلف الذي ينشر لو مقال في المجلة لا يمكنو
 .إعادة النشر فيها إلا بعد عددين اثنين

  ما ينشر بالمجلة يعبر عن رأي صاحبو ولا يعبر
 ة عن وجهة نظر المجلة.بالضرور 
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 والصلاةالحمد لله الذي بنعمتو تتم الصالحات، 
 ،وحيو على وأمينو وخليلو ،ورسولو عبده على والسلام
 الدعاة إمام عبدالله، بن لزمد نبينا ،خلقو من وصفوتو

 وعلى آلو وعلى عليو وبارك وكرم وسلم الله صلى إليو،
 .الدين يوم إلى بإحسان تبعهم ومن أصحابو

 الذي وفقنا لإصدار ىذا العدد الجديد من الحمد لله
والعشرون،  العدد الرابعلرلة " درسات إسلامية "، وىو 

من  ،والذي استقبلنا فيو العديد من الدقالات القيّمة
موفقة للمجلة بعد  عودةلستلف الأمصار والأقطار، في 

عددىا الثالث والعشرين الصادر في ديسمبر من العام 
وبعد التحكيم والدراجعة، والتدقيق والدتابعة،  ، 5102

رست ىيئة التحرير على اختيار أربعة عشر مقالا، 
 سات الإسلامية، فكان منهاتنوعت بين جوانب الدرا

 الفكري، والدقاصدي، والفقهي، والحديثي،و  القرآني،
 والأدب الإسلامي. 

 فتعرضت ي،انب الفكر الجلقد تناولت مقالات 
من ، بالبحث والدراسة را  الدكتور طو عبد الرماانلآ

حيث الائتمان الفكري، ومن حيث الدقاصد، وتناولت 
 فتعرضت لشروط الإفتا  وأصولو، الفقو مقالات جانب

 ، وللخبرة الجنائية فيلاجتهاد الفقهي، ولابطووضو 
الان وعالج مقوللضروريات الخمس، الشريعة الإسلامية، 

أما في الشريعة الإسلامية، الفساد الدالي وكيف حاربتو 
لرموعة من لجمع ودراسة  بحثلرال الحديث فقد تطرق 

الأحاديث الواردة في نزول الدا ، وىي دراسة تتزامن 

وىذه الظروف التي يمر بها العالم من انتشار الوبا  
البشرية بحاجة  )الظروف( أن(، والتي بينت 02)كوفيد 

دوا ، وطرق والأ إلى الذدي النبوي في معالجة الأسقام
الوقاية والاستشفا . أما في لرال الدراسات القرآنية فقد 

ة ير من حيث مس عالج مقالان مسألة الإعجاز القرآني
الدراسات الإعجازية ومن حيث منهج التلقي والتحليل 

لدنهج يمة عن اعند العلما ، لتختتم المجلة بدراسة ق
عة التميز االنبوي في تطوير الكفا ات القيادية وصن

سة في الأدب اللأستاذ الدكتور بوفلجة غيات، ثم بدر 
 الإسلامي للدكتور السعيد قوراري.

أن أشكر ىيئة التحرير،  في ىذا الدقام لست أنسىو 
والدراجعين؛ الذين بذلوا جهدا كبيرا في التحكيم والتدقيق 
والدراجعة، على الرغم من التجربة الأولى للبعض في 
العمل على البوابة، وبفضل ىذه الثلّة من الدكاترة 
الأفاضل تواصل المجلة مسيرتها العلمية، وتشق طريقها 

 يز والرقي.نحو التم
نسأل الله التوفيق والسداد، وأن يرفع ىذا الوبا  عن 
البلاد والعباد، وأن يعيد إلينا الصحة والعافية، وأن 

 لنهار، فعليو التوكل والاعتماد.يكلأنا بالليل وا
وصلى الله على سيدنا لزمد وعلى آلو وصحبو 

  وسلم
 د. بلخير عمراوي

رئيط هيئة التحرير    

 كلمة العدد
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الرحمن عبد طه. د فكر في المقاصدي للدرس نقدية قراءة: الائتمانية طوبى  
Utopia of Moral Philosophy: A critical reading of Dr. Taha Abdel 

Rahman's thoughts on the purposes of Sharia 

 غاوشأحمد 

Ahmed Ghaouch 
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 :ملخص

 الدكتور لأفكار نقدية قراءة تقدنً إلى ابؼقاؿ يهدؼ
 باعتبارىا الشريعة، مقاصد مبحث بُ الربضن عبد طو

 من ابؼبحث بؽذا التجديدية ابؼدارسة بؿاولات أىم أحد
 للفكر الواسع الإطار وبُ الأصولية ابؼدرسة خارج

 الإجابة ابؼقاؿ يروـ التي والأسئلة ابؼعاصر، الإسلامي
 الائتمانية فيلسوؼ قدمو الذي ابعديد ما: عنها

 بذيب أف الائتمانية فلسفتو إمكاف بُ وىل للمقاصد؟
 حوؿ تتناسل فتئت ما التي الكبرى الإشكالات عن

 بؽذا الناقدة للقراءة بيكن وكيف ومقاصدىا؟ الشريعة
 الفرع ىذا بُ العلمي البحث تطور أف الرائد ابؼشروع

  الإسلامية؟ ابؼعرفة فروع من ابؽاـ
 

 

  :المفتاحية الكلمات
 تجديد والمقاصد؛ الأخلاق الائتمانية؛ الفلسفة

 الشريعة؛ المقاصد؛ مقاصد تجديد المقاصد؛ نقد
 والفقه. القانونالمصالح؛ 

 
Abstract: 
The article aims to present a critical 

reading of the ideas of Dr. Taha Abdel 
Rahman in the topic of Purposes of 
Sharia, these ideas which are one of the 
most important attempts to regenerate 
this science from outside the 
fundamentalist jurisprudence school. 

The questions that the essay tries to 
answer are: What is new that the 
philosopher, Dr. Abd al-Rahman, 
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presented to the knowledge of Qased 
Sharia? Is it possible for his moral 
philosophy to answer the major 
problems that arise over the law and its 
purposes? How can critical reading of 
this important project develop scientific 
research in this important branch of 
Islamic knowledge? 

keywords: Credit Philosophy; 
Ethics and Purposes; Renewing 
Purposes; Criticizing Renewing 
Purposes; Purposes of Sharia; 
Interests;  Law and Jurisprudence) 

 
 مقدمة:

لا نزعم أننا سنكتشف جديدا لا سابق لو عندما 
بُ فكر  نعلن الاىتماـ بدراسة معالم التجديد ابؼقاصدي

د. طو عبد الربضن؛ فقد تكفل الأستاذ نفسو بالإعلاف 
الصريح عن ذلك عندما نُشر لو بُ مطلع الألفية 

بعنواف داؿ ىو:"  1ابعديدة مقاؿ بُ بؾلة ابؼسلم ابؼعاصر
 مشروع بذديد علمي بؼبحث مقاصد الشريعة".

وفيو أعلن عن التوجو الأخلاقي الصريح بُ قراءة 
اه إلى القوؿ بُ سياؽ عرضو ابؼقاصد على بكو دع

للدعاوى الأربعة التي ينطلق منها مشروعو:" إف علم 
 .2ابؼقاصد ىو علم الأخلاؽ الإسلامي"

بيد أف الابذاه التجديدي للأستاذ بُ ىذا الفرع من 
ابؼعرفة الشرعية لم يقتصر على ىذا ابعانب، ولم ينحصر 
بُ ابؼشروع ابؼذكور أعلاه، بل إف ابؼتتبع للمنجر الفكري 
لصاحب النظرية الائتمانية يقف على الآثار الدالة على 

 انشغالو العميق بهذا العلم، وترديده النظر بُ مقولاتو؛
سعيا للتجديد فيو على مستويات التصور الفلسفي 
لقضاياه، وبررير مراداتو وغاياتو، وإعادة ترتيب مسائلو 
وفروعو، وفق نظر متفرد، ورؤية يؤطرىا السعي إلى 
الابتكار، والبعد عن التقليد بُ التعاطي مع ابؼنقولات 

 العلمية والفكرية. 
وىدؼ ىذا البحث تسليط بعض الأضواء على 

اىر ابؼؤثرة لتجديد علم ابؼقاصد بُ ذلك ابؼشروع، بٍ ابؼظ
بُ مرحلة تالية، مساءلة آفاؽ ىذه الرؤية التجديدية، 
والبحث عن مدى قدرتها على بذاوز ابعمود الذي طبع 
التناوؿ ابؼعاصر لو، والإمكانات التي بيكن أف يتيحها 
بػدمة عابؼية قيم الإسلاـ، والإجابات التي تقدمها 

.لإنساف عالم   اليوـ
كما أف من مقاصدىا: ابؼباحثة بُ مدى كوف 
التوجو الأخلاقي الصرؼ، والفلسفة الائتمانية التي بومل 
لواءىا صاحب ابؼشروع قادرة على النهوض بواجب 
تقدنً ابغلوؿ للمشكلات العلمية والعملية التي بذابو 
الشريعة الإسلامية بأحكامها ومقاصدىا بُ عصر 

من غتَ أف تتحوؿ تلك الفلسفة إلى ابغداثة وما بعدىا، 
سردية بصيلة، قد تكوف بؿكمة ابغبك، متينة النسج إف  
نظر إليها من أعلى، وتركت سابحة بُ فضاء الفكر 
وابؼثاؿ، ولكنها قد بزفق وتنهار إف ىي اختبرت بُ دنيا 
الواقع، ووضعت بُ بؿك التجربة. مع أف النجاح على 

شأف متعلقا بإنتاج ىذا الصعيد أىم وأولى ما داـ ال
فلسفة عملية يقع بُ صدر أىدافها: إصلاح العالم 

 والإنساف.  
 الرؤية المقاصدية للفكر .1 

يستًعي انتباه ابؼتقصي لأعماؿ د. عبد الربضن 
نزوعو الدائم بكو البحث عن أرواح الأشياء وحقائقها؛ 
سواء أكانت مفاىيم، ومصطلحات، أـ أفكارا 
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ك تناولو للفكر الديتٍ ونظريات... يستوي بُ ذل
والدنيوي؛ ففي كلا الابذاىتُ يكوف رائد البحث، 
ومتغياه الأبظى، استكناهَ ابعواىر الدفينة ابؼتستًة وراء 
ابغجب الكثيفة من ابؼظهريات والشكليات التي يفضي 
تركيز النظر إليها إلى الانصراؼ عن ابؼهمات من 

 ائق العمائق.القضايا؛ فتضيع ابغقائق ابؼعلقة غالبا بالدق
وىكذا تطالعنا بُ بيبلوغرافيا الأستاذ عنوانات  
كاشفة، بوضر فيها باللفظ قبل ابؼعتٌ، وبالتصريح قبل 
الإبؼاع ذاؾ النزوع إلى ابؼقاصد وابعواىر والأسرار عند 

 بسثل القضايا والإشكالات والأفكار.
)روح ابغداثة، ابؼدخل إلى تأسيس ابغداثة 

الدين، من ضيق العَلمانية ـ؛ روح 2006الإسلامية، 
ـ؛ دين ابغياء، من الفقو 2012إلى سعة الائتمانية، 

روح ابغجاب،  -3الائتماري إلى الفقو الائتماني ج
2017.) 

وإذا كاف من الدارج بُ الفكر الإسلامي ابغديث 
البحث عن روح الدين وجوىره؛ فإف وجو الفرادة ىا ىنا 

ة إبؽية كانت ىو تعميمها على مطلق ابؼنظومات النظري
أو بشرية، وبناء عليو عمل د. طو عبد الربضن على 
توجيو الأنظار إلى أف للحداثة أيضا حقيقة ووبنا، وباطنا 
وظاىرا ومن واجب ابؼفكر ابعاد أف يبحث عن الأوليتُ 
منها برصيلا وتفعيلا، وألا يقصر اىتمامو على الثانيتُ 

 منها افتتانا وادعاء.
ز على ابؼقاصد وابعواىر بُ وبوضر أيضا ىذا التًكي

دراسة قضايا إشكالية بُ الفكر ابؼعاصر بدائرتيو 
الإنسانية والإسلامية مثل قضية ابغجاب، أو لباس ابؼرأة 
ابؼسلمة التي أفرد بؽا فيلسوؼ الائتمانية جزءا مستقلا 
ضمن ثلاثيتو )دين ابغياء( كاف عنوانو الفرعي:" روح 

إلى ىذا التشريع ابغجاب" وفيو يوسع زاوية النظر 
الإسلامي من كونو فرعا فقهيا ضمن أحكاـ النساء، لو 

قواعده الائتمارية التي يعتٌ أىل الاختصاص باستنباطها 
وبيانها، إلى الأبعاد الروحية بؽذه ابؼمارسة الطقسية 
الإسلامية على بكو يصتَىا ترتفع عن مرتبة الشعار 

ض على عقدة ابؼميز للمرأة ابؼسلمة، والداؿ بُ نظر البع
نقصاف، إلى ذُرى كونو ترقيا بكو الكماؿ الإنساني 
باعتباره معراجا للنوع الأنثوي " ومن بٍ تكوف أخلاؽ 
ابغجاب أخلاؽ عروج؛ فابغجاب عبارة عن ابؼعراج 
الذي ترتقي فيو ابؼرأة ابؼسلمة، نافذا بها من عالم ابؼلك 

 .3إلى عالم ابؼلكوت"
وتلك رؤية جديدة لظاىرة ابغجاب، وتقصيد 
بؼشروعيتها، وإمداد بؽا بالعدة الاستدلالية المحاججة 
عنها، كاف الفقو الإسلامي بُ أمس ابغاجة إلى نوعها؛ 
بذديدا للخطاب الشرعي بُ مثل ىذه القضايا ابعدلية 

 بُ بؾتمع الإنساف ابؼعاصر.
 
 التأويل الأخلاقي للمقاصد .2

فكرة ابؼقاصد كما طورىا  يقسم د. طو    
الشاطبي، ومن سبقو من أىل الأصوؿ، إلى ثلاث 
نظريات جزئية ىي: ابؼقصودات، وىي تبحث دلالات 
ابػطابات الشرعية، بٍ القصود، وىي التي تبحث مسائل 
النيات والإرادات، وابؼقاصد وىي التي تبحث ابؼضامتُ 

 .4القيمية والأخلاقية للخطاب الشرعي
نظريات استنبطت بعد تأمل عميق وىذه ال     

فيما يستقر بُ أعطاؼ ابؼادة اللغوية "قصد" من ابؼعاني 
 والدلالات؛ فهي تدؿ على ثلاثة معاف رئيسة:

.  القصد بدعتٌ برصيل الفائدة، وعقد الدلالة، 1
ويقابلو الفعل: لغا، يلغو، وىو إرساؿ الكلاـ عاريا عن 

 الفائدة وابؼعتٌ؛
ار النية، وبرديد ابؼراد . القصد بدعتٌ استحض2

 الشعوري، وضده السهو والنسياف والذىوؿ؛
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. القصد بدعتٌ حصوؿ الغرض الصحيح، وقياـ 3
الباعث ابؼشروع، ويقابلو: العبث، واللهو، وانعداـ 

 .5الغرض
إف مقصد ىذا التقسيم لمجملات علم مقاصد 
الشريعة ىو بذميع متفرقاتها، وضم منتشرات مسائلها 

ة منمطة تسهل عملية استخراج ابؼعتٌ برت شعب نظري
ابعامع بتُ مباحث ىذا العلم، وىو ما صاغو الكاتب 
بُ عبارة واضحة بذلي غرضو من مباحثة الشاطبي 
وأضرابو، وذلك حتُ يقوؿ:" وبدا أف ابؼقصود الشرعي 
مدرؾ عقلي عملي، فقد صار نازلا منزلة ابؼعتٌ؛ فابؼعتٌ 

ية موجودة بُ إذف ىو ما كاف من ابؼضامتُ الدلال
الإشارة كما ىو موجود بُ العبارة، ومتحققة بُ العمل  
كما ىو متحقق بُ النظر. وكل ما كاف كذلك، أي  
كاف مضمونا دلاليا موجها توجيها عمليا؛ فلو أساسا 
تعلق بالأخلاؽ، فابؼقصود الشرعي ىو إذف مقصود 

  .6أخلاقي"
التي يعد علم  الشريعة الإسلاميةغايات إف من أىم 

بصعها بتُ صفتي ابؽداية  ،ابؼقاصد خلاصة فلسفتها
والإلزاـ، أي بتُ البعدين الروحي والزمتٍ؛ من أجل ذلك 
بقد الفقهاء ابؼسلمتُ، باعتبارىم بؾتهدين تشريعيتُ 
لمجتمعات ابؼسلمتُ، يفصلوف بُ بنائهم للفروع الفقهية 
بتُ الالتزاـ الأخلاقي الذي ينخرط فيو ابؼتدين بلحاظ 

مع الله عز وجل، وبتُ الإلزاـ القانوني الذي بهبر  العلاقة
 بواسطتو الفرد على الانضباط للقواعد العامة للمجتمع.

ومن الأمثلة الدالة على ذلك: أف الفقهاء بوكموف 
بأحكاـ والنسب،  فيها العلاقات تتداخلبُ الفروع التي 

مركبة تناسبها؛ فيقولوف مثلا: " لو حلف: لا يأكل 
أكل: من بظسم، أو غتَه، بفا يأكلو حبا؛ فأي حب 

الناس عادة بونث؛ لأف مطلق بيينو يقع عليو. فإف عتٌ 
شيئا من ذلك بعينو أو بظاه حنث فيو ولم بونث بُ غتَه 

لأنو نوى بزصيص ابؼلفوظ فيصدؽ ديانة لا قضاء لأنو 
. والفروع من ىذا القبيل أكثر من أف 7خلاؼ الظاىر"

ة، والأبياف، وابؼعاملات برصر وخصوصا بُ أبواب الأسر 
 ابؼالية. 

ومظهر آخر يتجلى فيو ىذا التفريق القائم بتُ 
الرتبتتُ بُ ابؼنظومة الفقهية، ىو بسييز الأصوليتُ بتُ 
منصبي: الفتوى والقضاء؛ فنجد القرابُ يبسط القوؿ بُ 
الفروؽ بتُ "حُكم ابغاكم باجتهاده، وبتُ فتُياه 

 باجتهاده". 
بؼقامتُ: أف ابؼفتي عند إصداره وخلاصة الفرؽ بتُ ا

الفتوى، إبما يكوف بـبرا عن مقتضى الدليل الراجح 
كابؼتًجم عن الله تعالى   -من ىذه ابعهة  -عنده؛ فهو 

فيما بلغو من الأدلة، وأما القاضي فإنو عند إصداره 
ابغكم، ينشئ إلزاما، وجبرا للمحكوـ عليو، بحسب ما 

الواقع بُ تلك  يظهر لو من الدليل الراجح، والسبب
 .8القضية الواقعة، وما احتف بها من القرائن

على أف الفقهاء ابؼسلمتُ لا بىتلفوف بُ ىذا الباب 
عن غتَىم من ابؼنظرين القانونيتُ، والفلاسفة وابؼفكرين 
بُ بـتلف ثقافات العالم؛ فهؤلاء أيضا يربظوف خطوطا 

 مائزة بتُ القاعدة الأخلاقية ونظتَتها القانونية.
على سبيل التمثيل نذكر أف الفيلسوؼ إبيانويل  و 

 (Immanuel Kant (1804 - 1724كانط )
قد عبر عن ىذا ابؼعتٌ عندما عرؼ القانوف بأنو بؾموعة 
الضوابط التي تكفل لإرادة الفرد أف تتعايش مع إرادة 

 الأفراد الآخرين بُ ظل تنظيم عاـ للحرية.
ى بٍ رأى أف الأخلاؽ بحكم كونها مقتصرة عل

البواعث والنوايا لا بيكن أف يكوف بؽا إلزاـ إلا من حيث  
كونها متعلقة بشرط ذابٌ عارض ىو: كيف يرى 

 الإنساف سعادتو؟
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بخلاؼ القانوف الذي من خصائصو أنو ينطوي على 
 تصور ضرورة غتَ مشروطة، وصابغة صلاحية عامة... 

وبناء على ذلك: يتعتُ احتًاـ قواعده، والانضباط 
ا، ولو كانت بـالفة للميل النفسي بـالفة بؼقتضياته

 .9تامة
ضرب صفحا عن كل قد وأحسب أف الدكتور طو 

ىذه ابعوانب، لا ذىولا عنها، أو جهلا بها، وإبما تغليبا 
لرؤيتو الائتمانية بُ فهم الإسلاـ وشرائعو، وىو تغليب 

طَموحٌ ونبيلٌ، لو كاف بُ الإمكاف تنزيلو  -لعمري  -
الواقع، وىو أمر مشكوؾ فيو إلى حد بنجاح على أرض 

بعيد، إلا إذا كاف التفكتَ بىص بؾتمعات وقع فيها 
الفصل الصارـ بتُ الزمتٍ والإبؽي، والتفريق بتُ الديتٍ 
والدنيوي، وبسطت فيها العلمنة الشاملة رداءىا على 
المجتمع والدولة، وكانت رؤيتها الفلسفية مرجعية حاكمة 

 ت التدبتَية للمجتمع.للمشرعتُ وواضعي السياسا
 التجديد في المفاهيم: المصلحة والغرض .3

لا يضاىي مصطلح ابؼصلحة غتَهُ من ابؼصطلحات 
بُ الدراسات ابؼقاصدية من حيث قوة ابغضور، 
ومركزيتو، ودوراف أكثر البحث بُ ىذا العلم عليو برقيقا 
وتنزيلا، ألا ترى أنو قد استغرؽ منهم جهدا كبتَا بُ 

مو وابؼراد بو، ودليلو من نص الشارع برديد مفهو 
وتصرفو، وتسويره بالضوابط ابغاجزة لو عن التزيد 

 والتعسف فيو؟
ومع كل ذلك، تظل ابؼصلحة بؿل اضطراب 
للأنظار، وخصوصا مع الوضع بُ الاعتبار، أنها تشتبو 
على الكثتَين بابؼنفعة العامة، والغرض المجرد عن القصد 

التي يتسرب منها بعض من الإبؽي، وذاؾ أحد الأبواب 
يتوسلوف خطاب ابؼقاصد للتخلص من أحكاـ الدين، 

 وقيوده، وتشريعاتو...

ويظهر أف عدـ بررير ابؼقاصديتُ بؼفهوـ ابؼصلحة 
على بكو واضح بالتعريف والتمثيل، وإيرادىم لبعض 
التعريفات ابؼوبنة للإطلاؽ، قد أسهم على بكو ما بُ 

 وقوع الالتباس.
ازي بُ المحصوؿ بقولو:" ابؼصلحة لا فقد عرفها الر 

معتٌ بؽا إلا اللذة، أو ما يكوف وسيلة إليها. وابؼفسدة لا 
 .10معتٌ بؽا، إلا الألم، أو ما يكوف وسيلة إليو "

ومشهور بُ ىذا ابؼوطن تعريف العز بن عبد السلاـ 
الذي يطابق فيو ابؼصالح واللذات والأفراح من غتَ 

لى نوعتُ: دنيوية، تقييد، إلا بكونها منقسمة إ
 .11وأخروية

 Ignác) ولعل ذلك ما جرأ إبهناس جولد تسيهر
Goldziher 1850-1921 ) ُعلى أف بياثل بت

ابؼصلحة عند الفقهاء وبتُ فكرة الصالح العاـ، وعلى 
الصالح  الادعاء بعد بأف ابؼالكية يروف أف ما يقتضيو

العاـ، ىو الغاية من تطبيق الشريعة، ومن ابؼمكن بناء 
عليو "التخلي عن القواعد التي قررتها الشريعة؛ إذا ما 
ثبت أف مصلحة ابعماعة تتطلب حكما يغاير حكم 

 .12الشرع"
عند دراسة الدكتور طو بؼفهوـ ابؼصلحة تنبو إلى 
 السبب الذي يرجع إليو كثتَ من ذلك الالتباس والوىم،

ورأى أنو متفرع إلى شعبتتُ: أولابنا متمثلة بُ الصيغة 
الصرفية التي صيغت عليها ابؼصلحة، وىي مفعلة 
ابؼخصوصة بُ اللساف العربي لاسم ابؼكاف؛ فيتوىم 

 .13الذىن بالاستدلاؿ الصربُ أنها اسم لشيء متحيز
وثانيتهما متجسدة بُ التوسع الذي صار إليو 

 صارت ابؼصلحة عندىم مدلوبؽا عند ابؼتأخرين، " حتى
مرادفة للغرض، كما بُ قوبؽم: برقيق ابؼصلحة 

 .14العامة"
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وللخروج من حالة الالتباس ابؼبسوطة معابؼها فيما 
تقدـ، يقتًح الأستاذ طو تأويلا للمصلحة يرادؼ بينها 
وبتُ مفهوـ الصلاح، ويسلب منها كل معاني الغرض 

 لدنيا والآخرة.ابؼطلوب للإنساف، وابؼنفعة ابؼرجوة لو بُ ا
يقوؿ:" فإذا قيل:)علم ابؼقاصد ينظر بُ مصالح 
الإنساف الدنيوية والأخروية(، فابؼراد إذف ىو أنو ينظر بُ 
وجوه صلاح الإنساف بُ الدنيا والأخرى، كما أف 
ابؼصلحة ليست غرضا، وإبما ىي مسلك، فإذا 
قيل:)علم ابؼقاصد ينظر بُ مصالح الإنساف(، فابؼراد 

ينظر بُ ابؼسالك التي بها يصلح الإنساف؛  إذف ىو أنو
 .15برقيقا لصفة العبودية لله"

بل بىلص إلى أف الأسئلة التي يبحثها علم مقاصد 
الشريعة ىي ابؼتمحورة حوؿ مسالك برقيق الصلاح بُ 
الواقع، وكيفيات بناء ابغياة الإنسانية على وفقو، فيكوف 

بٌ السؤاؿ ىو: كيف يكوف الإنساف صابغا؟ وكيف يأ
 عملا صابغا؟

وغتٍ عن البياف أف تقرير ىذا ابؼعتٌ للمصالح، 
وللعلم الذي يدرسها ينعطف بو كليا عن ابؼعتٌ الذي 
درج عليو أىل الأصوؿ والفقو؛ كيف لا وىو بىرجو من 
دائرة اختصاصهم وىي الأحكاـ وابغكم، ليلحقو بعلم 
التًبية والتزكية، وبتُ الدائرتتُ نوع تباعد وانفصاؿ، 

عى صاحب ابؼشروع إلى تضييق فجوتو، وصلة ما يس
 انقطع من أواصره.

مُسلَّم إذف، أف تضييق الفجوة بتُ المجالتُ، 
واستحضار كل من الفريقتُ منهجية الآخر بُ عملو أمر 
مطلوب بلا ريب، على سبيل التكامل بتُ علوـ 
الشريعة، وإغنائها حقوبؽا، لكن ىل بيكن إحلاؿ علم 

 ريع والفقو؟الأخلاؽ مكاف التش
إف وظيفة الفقو على امتداد التاريخ الإسلامي  
كانت ىي التنظيم التشريعي للممارسة الإنسانية بُ 

أبعادىا ابؼختلفة، وىي الوظيفة عينها التي تضطلع بها 
ابؼؤسسات ابؼوكوؿ إليها أمر التشريع والتقنتُ بُ كل 

 الدوؿ: حديثة كانت، أو قدبية.
الفقو من زاوية أخلاقية  ومن ىاىنا يبدو النظر إلى

صرفة كالنظر إلى القانوف باعتباره علم أخلاؽ خالصا، 
ولن بوقق القانوف، أيا كاف نوعو وابعهة ابؼصدرة لو، 
ابؽدؼ منو؛ إذا بً إفراغو من الشروط، والضوابط، 

 وابؼوانع، والعقوبات...
نعم، لا قانوف إلا وفق رؤية أخلاقية حاكمة، 

ة لتسيتَ شؤوف المجتمع، وتنظيم ولكنها وحدىا غتَ كافي
بؾالات ابغقوؽ والواجبات عند تدافع ابؼصالح، 
وابؼطامع، وابؼراغب، ولذلك لم تغفل الشريعة الإسلامية، 
منذ أوؿ نزوبؽا، سنَّ نظاـ العقوبات الزاجرة، ووضع 
ابغدود ابؼانعة من غتَ اتكاؿ على بؾرد الوازع الأخلاقي، 

ضلة لا وجود بؽا إلا بُ ولا سعي إلى بلوغ يوتوبيا فا
 ابػيالات ابؼتحررة من قيود الواقع وشروطو.  

 تجديد التصورات: الائتمارية والائتمانية .4
يلتقي مفهوما ابؼقاصد وابغكم عند بؿور:" الغايات 
ابؼقصودة للشارع"، ويتقارباف حتى لكأنهما شيء واحد 

 يعسر التفريق بتُ مركباتو وأجزائو.
تزؿ أقداـ فريقتُ من الناس، وعند ىذا ابؼلتقى 

وتضطرب عقوبؽم؛ لتنتج بـرجتُ فكريتُ يقتعداف طربُ 
 النقيض بُ أقصى حديهما:

أوبؽما فريق ابعمود على ظاىر الأفعاؿ باعتبارىا 
ابؼرادات شرعا من غتَ التفات إلى حكمة، ولا 

 استحضار لسر، أو غاية.
وثانيهما فريق الانسلاخ عن العمل، والقعود عن 

ل بزعم أف العبرة بابغكم وابؼقاصد، وحيثما برققت، الفع
فلا معتٌ للاشتغاؿ بوسائلها؛ لأف بُ ذلك ىدرا للجهد 

 بُ الأدنى، وقد أمكن التًقي للأعلى...
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بُ ىذا الصدد يبتكر د. طو ثنائية مفهومية تعبر 
بجلاء عن جدلية الأعماؿ ومقاصدىا، وتطمح إلى حل 

ات الشرعية وبشراتها، الإشكاؿ بُ العلاقة بتُ التكليف
 وىي: ثنائية " الائتمارية والائتمانية".

ولكل من مكونيها فقو، ونظر، وتفكر؛ فأما الفقو 
الائتماري فهو الذي يبرز فيو جانب التكليف، وىو 
يتصل بظاىر الأحكاـ الشرعية، ويعتٌ باستنباط 
الأحكاـ الفرعية. وأما الفقو الائتماني فهو ابؼتصل بالقيم 

قية التي قصدىا الشارع من وضع الأحكاـ، أو الأخلا
إنو عبارة عن" القيم الأخلاقية ابؼبثوثة بُ الأحكاـ 

 .16الشرعية"
الفقو، من النوعتُ ذينك إذا بسهد ىذا التفريق بتُ و 

كما   ،فهل يصح الاكتفاء بأحدبنا بديلا عن الآخر
يذىب إلى ذلك الفريقاف ابؼذكوراف آنفا، ولكن بُ 

 تُ؟ابذاىتُ متعاكس
يأبٌ ابعواب حابظا عن ىذا السؤاؿ مفيدا بأف 
التفريق لا بهيز القطيعة والفصل؛ لأنو لا أمانة بغتَ 
تكليف تقوـ عليو، كما أنو لا معتٌ لتكليف مفرغ من 
الائتماف يستفرغ فيو ابؼكلف وسعو طلبا لظاىر ابغكم 
غافلا عن القيم الأخلاقية التي ضمنها ابؼشرع ابغكيم 

 .17والتكليفاتتلك الأحكاـ 
وتسعى النظرية بهذا الفهم إلى بذاوز الإشكاؿ 
القدنً ابؼتجدد الذي يلخصو سؤاؿ: ىل بيكن الاستغناء 
عن الشرائع، وإيقاؼ العمل بالتكليف لاعتقاد 
الإنساف: فردا، أو بصاعة بأنو قد بلغ من مراحل 
النضج، واكتماؿ الوازع الأخلاقي ما تسقط معو ابغاجة 

 إلى الأعماؿ. 
وىذا الابذاه من التفكتَ مالت إليو بُ التًاث 
الإسلامي طائفة ادعوا:" أنهم قد اطلعوا على أسرار 
التكليف، وأحاطوا علما بدوجبو، وأنو إبما شرع ذلك 

للعالم؛ لتَتدعوا عن الأىواء ابؼؤدية إلى سفك الدماء، 
وليحفظ بذلك نظاـ الدين، وذلك من ابؼصالح العظمى 

الأنبياء، ومن قاـ مقامهم بُ السياسة. التي يطلع عليها 
قالوا: وبهذا ابؼعتٌ اختلفت الشرائع حتى بول بعض 
الأنبياء لقومو ما حرمو غتَه، وبورـ عليهم ما أحلو 

 .18سواه"
ومثل ىذا التوجو الفكري بقد لو نظائر وأشباىا بُ 
ساحات الفكر ابؼعاصر، منها ما يتوسل القوؿ بتاربىية 

ؤثرات ابؼتعالية على شروط الزماف النص، وقطعو عن ابؼ
وابؼكاف، وابؼتجاوزة بغدود البيئة والثقافة والأوضاع 

 …الاجتماعية
وابؼآؿ النهائي الذي يصل إليها أصحاب ىذه  

النظرة ىو اعتبار الشريعة نصوصا وأحكاما وليدة الزماف 
الذي وجدت فيو، ومتأثرة بالأوضاع العقلية وابغضارية 

وف من ابؼنطقي سلب البعد ابؼتعالي لفتًة التأسيس؛ فيك
فيها، وحصرىا بُ التاريخ باعتبارىا بذربة مضت لا بؾاؿ 
لإعادة بعثها بُ زمن بـتلف صار الناس فيو أقدر على 
الوصوؿ إلى غايات الشرائع الإبؽية من برقيق الفضيلة، 
والعيش وفق القيم بتوسل منظومات من الفكر والعمل 

ولا تقتبس من ابؼاوراء ابغكمة  لا تنتمي إلى عالم الغيب،
 والتوجيو.

إف ابؼشكلة التي تعتًض ىذه المحاولة ىي أف بؾرد 
بكت مصطلحي: الائتماف والائتمار، على الرغم بفا 
ينطوياف عليو من الدلالة العميقة ابؼبتكرة، لم بهب عن 
السؤاؿ المحوري ابؼتمثل بُ برديد القصد الأكبر للشريعة: 

أـ إصلاح الإنساف مطلقا؟ فإف كاف أىو التعبد المحض؟ 
ابعواب الأوؿ؛ فلا معتٌ لدراسة الغايات وابؼرامي 

 ابؼلحوظة بُ الأعماؿ. 
وإف كاف الثاني حق للمعتًض أف بهادؿ بأف ىناؾ 
طرقا ومناىج للإصلاح بعضها متجسد على أرض 
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الواقع بواجج أصحابها عن فكرة: أف الدين ليس شرطا 
غاية صلاح ابغاؿ، على الأقل  مؤكدا؛ لإبلاغ الإنسانية

بُ ابعوانب الظاىرة التي بيكن قياسها بابؼعايتَ وابؼؤشرات 
 ابؼنضبطة.

ويظهر أف ىذا أحد التحديات البارزة التي بهابهها 
؛ أخذا بعتُ الرعاية  الفكر الإسلامي بُ عالم اليوـ
والاعتبار ابؼأزؽ ابغضاري والقيمي التي بذد الأمة 

كمسلمتُ   أننامن قروف، وىو  الإسلامية نفسها فيو
ننتصب بُ ميداف ابؼقارنة ابغضارية بُ مقابلة شعوب 
وأمم بـالفة لنا؛ يضعف عندىا حضور الدين: عبادات، 
وطقوسا، بل حتى عقائد، ولكنها مع ذلك يعظم لديها 
حضور القيم الأخلاقية من قبيل: بسط العدؿ، وإشاعة 

ولا شك أف ابغرية والكرامة، ورعاية حقوؽ الإنساف، 
ىذه القيم من بصلة ابؼقاصد الكبرى لوضع شرائع 

 الدين، وإلزاـ ابػلق بها.
  

 تجديد في المراتب: الأخلاق والتحسينيات .5
ينكر د. طو عبد على ابؼقاصديتُ ترتيبهم للقيم 
القائم على ثالوث: الضروريات، وابغاجيات، 
والتحسينيات، ويوجو نقدا تفكيكيا لذلك التًتيب 

ا وعلاقات، ويبتُ ما فيو من وجوه ابػلل وعدـ مضمون
التماسك عموما وخصوصا، وبيكن إبصاؿ تلك 

 الاعتًاضات بُ الآبٌ:
الإخلاؿ بتماـ ابغصر: ذلك أف منظومة القيم  -1

بُ المجتمعات ليست ثابتة لا تتغتَ،  وليس بدستبعد بُ 
سياقات زمنية بـتلفة أف تتسع دائرة الضروريات لتشمل 

ها ابغصر ابؼشهور مثل: العدؿ، وابغرية، قيما لم يشمل
والكرامة، والتكافل؛ لأف " ابغاصل بطريق الاستقراء 
يتقلب بتقلب الأطوار الإنسانية؛ بحيث قد يفضي 
تقلب ىذه الأطوار إلى ظهور قيم ضرورية جديدة بهوز 

أف بقد بؽا أدلة بُ النصوص الشرعية لم نكن نلتفت 
 .19إليها قبل حصوؿ ىذا التقلب"

تأختَ ما ينبغي تقدبيو: ومعناه أف التًتيب  -2
الشائع بُ ابؼقررات ابؼقاصدية يؤخر ما حقو التقدنً؛ 
فيفضي ذلك إلى حصوؿ اضطراب بُ سلم أولويات 
القيم، وذلك عندما بقد الأصوليتُ يضعوف منظومة 
الأخلاؽ بُ الرتبة الثالثة، إشارة إلى تأخرىا، وقصورىا 

تياج ما يرفعها إلى عن أف يكوف بها من شدة الاح
ابغاجيات فضلا عن الضروريات؛ فيلزـ من ذلك تصور 

 بؾتمع تستمر فيو ابغياة مع عدـ الأخلاؽ!  
القراءة ابؼادية للشريعة: يبدو من خلاؿ تركيز  -3

على ضروريات بطس كلها منصرؼ إلى الأصوليتُ 
حفظ الأبعاد ابؼادية للوجود الإنساني،" لقد كاف التًتيب 

دـ اعتبار ابعانب ابؼادي من ابغياة على التقليدي يق
جانبها ابؼعنوي حتى كادت أف تبدو فيو الشريعة مادية  

.  بدا قد يلزـ عنو بالتبع التقصتَ بُ 20كمادية العقل"
جانب حفظ الأبعاد الروحية للإنساف التي ىي بُ 
الأصل موضع عناية الشريعة، والغاية الأبظى لتنزيلها، 

صرفا، لا يتمايز بُ شيء كثتَ  قانونا ماديا صارتإلا و 
 البشرية.  ةالوضعيالأنظمة عن 

وتلافيا بؼثل ىذا المحذور يقدـ فيلسوؼ الائتمانية 
مقاربة تصحيحية لنظاـ القيم ابؼقاصدي، يقلبو رأسا 
على عقب؛ فتتحوؿ بو الضروريات ابؼشهورة إلى درجة 
أدنى، ورتبة متأخرة؛ لتعلقها بابؼنفعة وابؼضرة ابغياتية، 
وتتقدـ عليها بُ التًتيب وابؼنزلة " القيم الروحية، أو قيم 
ابػتَ والشر، وىي ابؼعاني ابػلقية التي تتقوـ بها كل 
ابػتَات والشرور التي تطرأ على عموـ القدرات الروحية 
وابؼعنوية، ويكوف الشعور ابؼوافق بؽذه ابؼعاني ىو السعادة 
 عند حصوؿ الصلاح، والشقاء عند حصوؿ الفساد،
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ويدخل بُ ىذا الصنف الإحساف والربضة، والمحبة، 
 .21والتواضع، وابػشوع"

وإبما صح ػ عنده ػ إعلاء الأبعاد الأخلاقية للشريعة، 
ومنحها تلك ابؼزية بُ التقدنً؛ لكونها ابؼقصد الأكبر 
للبعثة النبوية تصربوا بُ النص الشرعي كتابا وسنة، قاؿ 

الْمُؤْمِنِتَُ إِذْ بػَعَثَ فِيهِمْ رَسُولًا  تعالى: }لَقَدْ مَنَّ اللَّوُ عَلَى
يهِمْ وَيػُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ  لُو عَلَيْهِمْ آياَتوِِ وَيػُزكَِّ مِنْ أنَػْفُسِهِمْ يػَتػْ

  .22وَابغِْكْمَةَ وَإِفْ كَانوُا مِنْ قػَبْلُ لَفِي ضَلَاؿٍ مُبِتٍُ{
قاؿ البيضاوي مفسرا مقصد التزكية وأنو أخلاقي 

زكّيهم: يطهرىم من دنس الطباع، وسوء بالأساس:" وي
 .23الاعتقاد والأعماؿ"

إبما  وتأكيدا للمعتٌ ذاتو جاء قوؿ النبي )ص(:"
. قاؿ ابن عبد البر بعد 24بعثت لأبسم صالح الأخلاؽ"

روايتو، وذكر ألفاظو:" وىذا حديث مدني صحيح، 
ويدخل بُ ىذا ابؼعتٌ: الصلاح وابػتَ كلو، والدين، 

، والإحساف، والعدؿ؛ فبذلك بعث والفضل، وابؼروءة
 .25ليتممو صلى الله عليو وسلم"

وىا ىنا بصلة ملاحظ بيكن التوقف عندىا بُ 
خصوص ما بظاه الأستاذ " قلق التقسيم الأصولي 

 عند ابؼقاصديتُ، وأبنها: 26للمصالح"
أوبؽا: أف جعلهم حفظ الضروريات ابػمس بُ   ●

يعة لصيانتها؛ ابؼرتبة الأعلى من ابؼراتب التي جاءت الشر 
لأف ىذه الأمور، بحسب استقرائهم، ىي التي بها بوفظ 
الوجود الإنساني وىو أصل كل تدين وبزلق؛ فإذا فرض 
انعدامو، لم يبق بؿل للخطاب والتكليف، وقد عبر 
الشاطبي عن ىذا ابؼعتٌ بأوضح عبارة حتُ قاؿ:" 
مصالح الدين مبنية على المحافظة على الأمور ابػمسة 

ة فيما تقدـ، فإذا اعتبر قياـ ىذا الوجود الدنيوي ابؼذكور 
 -مبنيا عليها، حتى إذا ابلرمت لم يبق للدنيا وجود

، وكذلك -أعتٍ: ما ىو خاص بابؼكلفتُ والتكليف
 .27الأمور الأخروية لا قياـ بؽا إلا بذلك"

والإنكار على الأصوليتُ وضعهم ىذه الأمور بعينها 
اؿ قضية الاستقراء بُ دائرة الضروريات ناتج عن إغف

ابؼشار إليها أعلاه، وعن حقيقة أف الدين الإسلامي 
نظاـ تشريعي وأخلاقي بُ الآف نفسو، ومن وظائفو 
حفظ ابغياة الإنسانية، وضماف استمرار النوع، وتنظيم 
شؤوف ابغياة، ولا يصح بحاؿ حصره بُ بعد أخلاقي 
صرؼ، لا يتيح لو من إمكانات الفعل بُ ابغياة إلا 

طبة الروح، والوعظ والتذكتَ، سعيا لإصلاح أعماؿ بـا
 …ابػلق، وسلوكاتهم

 -ولذلك، فإف أىم ما كاف يشغل العقل الأصولي 
ىو كيف  -وىو ينظم ىذه ابؼراتب، ويضع بؽا ابؼصاديق 

يكوف الدين سببا بُ حفظ الوجود، أو ضماف البقاء 
 .28بتعبتَ الشاطبي

قد وقع فيها  وثانيهما: أف مرتبة التحسينيات ●
خلط، وخلل بُ التصور أدى إلى ابؼطابقة بتُ جزئية " 
مكارـ الأخلاؽ" بُ ىذا ابؼوضع من البحث الأصولي، 
وبتُ " منظومة الأخلاؽ الكلية"، فاعتبر عدىم بؽذه 
ضمن التحسينيات " يوىم بأنها بؾرد كماليات من 

؛ ابؼمكن الاستغناء عنها،أي أنها بدنزلة ترؼ سلوكي
. ولا يتًتب على 29أف يأخذه، أو يرده"للمكلف 

الإخلاؿ بها إلا نتائج ىامشية كابلراـ مروءة تاركها، 
 وسقوط عدالتو، وصلاحيتو للشهادة...

وابػلل بُ ىذا الفهم مرده إلى التعامل الظاىري مع 
مصطلح " مكارـ الأخلاؽ" وقطعو عن الأمثلة ابؼوضحة 

الشاطبي؛ التي ذكروىا بُ معرض بسط معناه، ومنهم 
فإف مرادىم بالأخلاؽ ىنا: " الأخذ بدا يليق من بؿاسن 
العادات، وبذنب ابؼدنسات التي تأنفها العقوؿ 

 .30الراجحات، وبهمع ذلك قسم مكارـ الأخلاؽ"
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وبعبارة أوضح قاؿ العراقي بُ تعريف التحسيتٍ:" 
 .31وىو ما كانت مصلحتو مستحسنة بُ العادات"

لقيم الأخلاقية العليا، ليس ابؼقصود بُ ىذا الباب ا
وإبما الآداب العامة، وابؼكارـ والعوائد الاجتماعية الزائدة 
عن حد الضرورة، ولذلك ذكروا بُ التمثيل بؽا: إزالة 
النجاسة، وستً العورة، وأخذ الزينة، وآداب الأكل 

 …والشرب
إذا بسهد ىذا، لم يصح القوؿ: إف التحسينيات ىي 

القيم الأخلاقية العليا، ولا  ابػانة التي وضعت بُ قالبها
ابؼثل التي من أجلها كانت البعثة المحمدية، ولم يصح 
أيضا النظر إليها على أنها مرتبة تكميلية زائدة بيكن 
الاستغناء عنها، وإسقاطها بالكلية، ألا ترى أف أبا 
إسحاؽ نص على أف ىذه الدوائر الثلاث متعالقة مع 

كسر إحداىا إلى    بعضها، متكاملة بُ بؾموعها، يؤدي
كسر الدائرتتُ الباقيتتُ، يقوؿ:" قد يلزـ من اختلاؿ 
التحسيتٍ بإطلاؽ اختلاؿ ابغاجي بوجو ما، وقد يلزـ 
من اختلاؿ ابغاجي بإطلاؽ اختلاؿ الضروري بوجو ما، 
فلذلك إذا حوفظ على الضروري، فينبغي المحافظة على 
ابغاجي، وإذا حوفظ على ابغاجي، فينبغي أف بوافظ 
على التحسيتٍ إذا ثبت أف التحسيتٍ بىدـ ابغاجي، وأف 

 .32ابغاجي بىدـ الضروري"
وقاؿ أيضا بُ سياؽ آخر:" ...وقد مر أف أصل 
التحسينيات خادـ للضروريات، وأنها ربدا أدى الإخلاؿ 
بها إلى الإخلاؿ بالضروريات، وأف ابؼندوبات بابعزء 

 .33واجبات بالكل"
ف ابؼقاصديتُ لا يروف وحاصل الأمر بُ ىذا ابؼقاـ أ

ابكصار القيم الأخلاقية بُ رتبة ما، وخلو غتَىا عنها، 
بل إنهم يعدوف مكارـ الأخلاؽ صلب الدين كلو، 
ومقصده الكلي الذي لا بىلو حكم ينتسب إليو من 

غرض أخلاقي مطلوب جلبو أو درؤه، " الشريعة كلها  
 .34إبما ىي بزلق بدكارـ الأخلاؽ"

 خاتمة
من القوؿ مباحثة نقدية لأفكار د. كاف ما مضى   

طو عبد الربضن ابؼتعلقة بباب ابؼقاصد من أبواب ابؼعرفة 
الشرعية، وقد ابزذ بُ جل فصولو مسلك النقد بدعناه 
ابؼأصوؿ، وىو: إبراز جوانب الإجادة والإساءة على حد 
سواء، والتنبيو على مواطن القوة والوىن بُ البناء 

لدارج لو بُ تداولنا ابؼعاصر الفكري، بعيدا عن ابؼعتٌ ا
 ابؼنصرؼ إلى إحصاء ابؼعايب، وتتبع العثرات وابؼثالب.

وابغق الذي ينبغي الاعتًاؼ بو، أف المحاولة التي بكن 
بصدد دراستها تعد من أعمق المحاولات التي عرفها 
البحث ابؼقاصدي عبر تاربىو، ومن أكثرىا فائدة بُ فهم 

لرغم من أنها جاءت ىذا العلم، وحسن تأويلو، على ا
بُ سياؽ بحثي لم يكن بُ الأصل معقودا لدراسة 

 ابؼقاصد الشرعية على الوضع الصناعي ابؼتعارؼ عليو.
إلا أف استحساف الفكرة، والإشادة بدعالم بسيزىا لم 
بوجب أبصارنا عن التطلع إلى ما اعتًى بعض مفرداتها 
من مظاىر القصور والنقص والاختلاؿ الآتية كلها من 
سعي الكاتب إلى صب الفكر ابؼقاصدي، بل ابؼعرفة 
الأصولية والفقهية بإطلاؽ، بُ قالب فلسفة الأخلاؽ 
على بكو صارت معو ىذه الفلسفة أشبو شيء بالطوبى 
الفكرية التي يراد بؽا أف تكوف بديلا عن بؾمل منظومة 
 مقاصد الشريعة بأصوبؽا وفروعها، و نظرياتها وتطبيقاتها. 

 مراجعالمصادر وال
ابن أبي شيبة، أبو بكر، الكتاب ابؼصنف بُ  -  

الأحاديث والآثار، برقيق: كماؿ يوسف ابغوت 
 ىػ(.1409، 1)الرياض، مكتبة الرشد، ط
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 :ملخص

يتناوؿ ىذا البحث بياف مفهوـ الائتماف الفكري 
في صراعات الأمة عند الدكتور طو عبدالرتزن، وأثره 

 ، منطلقا من سماتو الدميزة لو، وبياف بعض مظاىرالحالية
الإخلاؿ بو كالانسلاخ الفكري، والعبودية الفكرية، 
وأمارات كل منها، موضحا بعض مظاىر الالتزاـ بو؛  
كالدرابطة الفكرية، وأثرىا في الحياة الدعاصرة، متبعا في 
سبيل الكشف عن ذلك لستلف كتبو التي تحدث فيها 
عن ىذا الدوضوع، قصد استخلاص رؤية عامة لذذا 

 الفكرية والعملية. الدفهوـ وبياف آثاره
الائتمان الفكري،  الكلمات المفتاحية:

الانسلاخ الفكري، العبودية الفكرية، المرابطة 
 الفكرية.

 
 
 

Abstract: 
This research deals with the concept 

of intellectual credit in Dr. Taha 
Abdulrahman, and its impact on the 
current conflicts of the Ummah, starting 
from its distinctive features, and 
showing some aspects of violating it 
such as intellectual Islam, intellectual 
slavery and the emirates of each. 
Contemporary Life. In order to reveal 
this in his various books on this subject, 
in order to draw a general view of this 
concept and to show the effects of 
intellectual and practical. 

Keywords: Intellectual credit, 
intellectual disintegration, 
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intellectual slavery, intellectual 
status. 

 مقدمة:
 بسم الله الرتزن الرحيم

على من لا نبي الحمد لله وحده، والصلاة والسلاـ 
 بعده، وبعد: 

فهذه ورقات خصصتها للبحث في موضوع: 
"الائتماف الفكري عند العلامة طو عبدالرتزن" أردت 

، وأثره في الواقع الفكري الدعاصر.  بها بياف ىذا الدفهوـ
 إشكالات البحث:

يجيب ىذا البحث على ترلة من الإشكالات 
: ما حقيقة الائتماف الفكري؟ وما فائدة الحديث أهمها

عنو في صراعات الأمة الحالية؟ وما كيفية استدعائو 
للمواقع الثقافية والفكرية؟ وما سبل دفع الانسلاخ 
الفكري؟ وكيفية دفع العبودية الفكرية وتحقيق الدرابطة 

 الفكرية؟ وما سمات كل منها؟.
 أهداف البحث

 يهدؼ البحث إلى:
مفهوـ الائتماف الفكري عند طو بياف  .1

 عبدالرتزن
تقرير أثر الائتماف الفكري في صراعات الأمة  .2
 الحالية
سمات الائتماف الفكري والدقارنة بينو وبتُ  .3

 العبودية الفكرية والانسلاخ الثقافي
النظر في بعض مظاىر الانسلاخ الفكري وأثر  .4

 ذلك في الحياة الدعاصرة.
 عناصر البحث

ت البحث وتحقيق أىدافو، للجواب عن إشكالا
 تناولتو من خلاؿ الفروع التالية: 

 مقدمة

 الفرع الأوؿ: مفهوـ الائتماف الفكري 
 الفرع الثاني: سمات الائتماف الفكري

 الفرع الثالث: العبودية الفكرية
 الفرع الرابع: الدثقف الدنسلخ

 الفرع الخامس: الدثقف الدرابط
 خاتدة

 ن الفكريالفرع الأول: مفهوم الائتما 
لدا كاف الدفهوـ الذي تنبتٍ عليو ىذه الدراسة 
الدختصرة ىو "الائتماف الفكري" عند طو عبدالرتزن، 
وجب بياف معناه، ومراد صاحبو منو. وعند تتبع ىذا 
الأصل عنده، لصده يتحدث عن "الائتماف" وعن 
؛ وىناؾ  "الائتماني"؛ فهناؾ "الائتماف" كأصل وكمفهوـ

إلى الائتماف، وىو الإنساف الدمتثل "الائتماني" نسبة 
 للائتماف الدلتزـ بو قولا وفعلا.

 مفهوم الائتمان:
يعرؼ طو عبدالرتزن "الائتماف" بأنو ينبتٍ على 

 معنيتُ: 
أحدهما: "استًعاه" أي طلب منو أف يرعاه، 

التعهد، والثاني: "استودعو" أي ترؾ عنده  ،والرعي، ىو
وديعة، والوديعة ىي كل شيء لزفوظ إلى حتُ رده إلى 
الدستحفظ؛ "فالاستًعاء" يدؿ على الالتزاـ برعي شيء 
لسصوص، بينما "الاستيداع" يدور على الالتزاـ بحفظ 
شيء لسصوص...، ويتًتب على ىذا أف الأمانة التي 

عالم الغيب تتفرع إلى  اختار الإنساف تزلها وىو في
أمانتتُ اثنتتُ: إحداهما "أمانة الدسؤولية"، وىي تولي 
العناية بالشيء ...، والثانية "أمانة الدستودعية"، وىي 
تولي "صيانة الشيء" ...؛ فالأصل في الدستودعَ أف 

 .1يحتفظ بما يتولى صيانتو
الذي يختص بالبحث في »والنظر الائتماني ىو 

ؿ العامة التي تنبتٍ عليها القيم الدبادئ أو الأصو 
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. وىو بهذا 2«الأخلاقية الدنطوية في الأحكاـ الشرعية
الدعتٌ أوسع وأشمل من الائتماف الفكري؛ فالائتماف 
الفكري فرع من فروع "النظرية الائتمانية" عند طو 
عبدالرتزن، و"النظرية الائتمانية" عنده مبناىا على "أف 

عبارة عن نظرية » الإنساف فطر على الدين" وىي
أخلاقية تتأسس على حقائق الإنساف التي اشتًكت فيها 
الأدياف وتتوارثها الحضارات، سواء أقرت ىذه الحضارات 

. فهي نظرية 3«بأصولذا الدينية أو أنكرت ىذه الأصوؿ
 أصولذا ضاربة في القدـ وجودىا ارتبط بوجود الدين.

ية والنظرية الأخلاقية التي تتأسس عليها "النظر 
الائتمانية" ىي على نوعتُ: أحدهما "النظرية الأخلاقية 
الوصفية" وىي التي تبحث في الخطاب الأخلاقي على 
مقتضى الدنهج العلمي تركيبا ودلالة وتداولا، والثاني: 
"النظرية الأخلاقية الدعيارية" وىي التي تجيب عن الأسئلة 

ما التي تتعلق بالسلوؾ في الحياة، وتدؿ على ما ينفع و 
يضر، وعلى ما يسعد وما يشقي؛ والنظرية الائتمانية 

 . 4ىي بالتحديد نظرية أخلاقية معيارية أو قل توجيهية
 مفهوم الائتماني:

يعرؼ الدكتور طو عبدالرتزن الائتماني، بأنو: 
الفرد الذي يقوؿ ب"الوحدة الأصلية" بتُ "الدين" »

بتَ"( و"السياسة" )أو على الوجو الأدؽ، "التعبد" و"التد
وتختص ىذه الوحدة بكونها سبقت إجراءات الفصل 
والوصل بتُ ىذين الطرفتُ، بحيث لا يصح الكلاـ 
بصددىا عن الحدود بتُ ما ىو تعبدي وبتُ ما ىو 

. وبتُ من خلاؿ التعريف أنو عرؼ الائتماني 5«سياسي
بسمة من سماتو ووصف من أوصافو، وذلك يدؿ على 

ا وأمارات يديز بها عن أف الائتماني لو سمات يعرؼ به
 غتَه، سأتناولذا بعد بالبياف.

 
 

 مفهوم الفكر:
عبارة عن نظر »الفكر عند طو عبدالرتزاف ىو 

خاص، وتتمثل ىذه الخصوصية في وصفتُ اثنتُ، 
أحدهما: أف ىذا النظر نظر استدلالي لا بدىي، والثاني: 

.  وقصده بالنظر 6«أنو نظر تقويدي لا تحقيقي
لا ينقدح في الذىن لأوؿ وىلة، وإنما »الاستدلالي أنو 

يقتضي الانتقاؿ من أمور معلومة إلى أمور لرهولة بطريقة 
. وقصده بكونو نظرا تقويديا 7«من الطرؽ الدنطقية الدقررة

يبحث في الأشياء لا من جهة ما ىي »لا تحقيقيا أنو 
الإنساف بها في حالو  عليو في ذاتها، وإنما من جهة انتفاع

 .8«ومآلو بوجو من الوجوه الدشروعة
والأنظار الاستدلالية عنده يتحصل عنها ثلاثة أنواع 
من الفكر، أحدىا: "فكر الدنافع الدادية" وقد اختص 
بالدلالة عليو لفظ "التعقل"، والثاني: "فكر الدنافع 
الخلقية" وقد اختص بالدلالة عليو لفظ "الاعتبار"، 

: "فكر الدنافع الروحية" وقد اختص بالدلالة والثالث
 .9عليو لفظ "التدبر"

ويديز بتُ "التفكتَ" و"الافتكار" و"التفكر" بكوف 
التفكتَ عبارة عن النظر الاستدلالي الذي يقصد بياف 
الدنافع الدادية، و"الافتكار" عبارة عن النظر الاستدلالي 

ر" الذي يقصد بياف الدنافع الخلقية، أي "الاعتبا
و"التفكر عبارة عن النظر الاستدلالي الذي يقصد بياف 

 .10الدنافع الروحية، أي "التدبر"
ويديز طو عبدالرتزن بتُ الفكر والعلم في كوف الفكر 
ينظر في كيفية الانتفاع بالأشياء، بينما العلم ينظر كيف 
توجد الأشياء، لا في كيف ينتفع الإنساف بهذه الأشياء؛ 

ياف الحقائق الدوضوعية لا إلى تحصيل فالعلم يهدؼ إلى ب
 .11الدنافع الإنسانية

ومن أوجو الصلة بتُ "الافتكار" والعلم أف العلم 
يستمد مشروعيتو من "الافتكار"، وأف "الافتكار" 



 

 

          عبد الكريم القلالي                                                 عبدالرحمن طه العلامة عند الفكري الائتمان

24 

يستمد مصداقيتو من العلم. وبما أف الفكر مراتب؛ فإف 
العلم أيضا مراتب وتصورات ثلاث بعضها أشمل من 

الضيق"، وىو يحصر العلم في بحث بعض: "التصور 
الحقائق الطبيعية، و"التصور الواسع" ويجعل من العلم 
بحثا في الحقائق الطبيعية والسلوكية، والتصور الأوسع، 
ويجعل منو بحثا في الحقائق الطبيعية والسلوكية 

 .12والاعتقادية
وكل من العلم والفكر لا غتٌ لو عن الآخر؛ لأف 

من الفكر، إذ يرث عنو اعتبار العلم يكتسب مشروعيتو 
الدنافع؛ كما أف الفكر يكتسب من العلم مصداقيتو، إذ 

. ولا يتصور علم بلا فكر  13يرث عنو اعتبار الحقائق
إذ لولا الفكر لخلا العلم »كما لا يتصور فكر بلا علم 

من كل منفعة؛ كما أنو لا فكر بغتَ علم؛ إذ لولا العلم 
لعلم يبحث عن . فا14«لخلا الفكر من كل حقيقة

الوصوؿ إلى الحقائق، والفكر يبحث عن الوصوؿ إلى 
كما أف   15«والظفر بالحقائق يورث الدصداقية»الدنافع 

 .16«الظفر بالدنافع ىو الذي يورث الدشروعية»
ولدا كاف لكل منهما حقيقة، وبينهما ىذا التكامل، 
وجب أف يطلب كل منهما الاقتًاف بأشرؼ نوع؛ 

أف يطلب الاقتًاف بأشرؼ نوع من »فالواجب في العلم 
الفكر، حتى يتمكن من أكثر الدنافع، ألا وىو التفكر، 
والواجب في الفكر أف يطلب الاقتًاف بأوسع تصور 
للعلم حتى يتمكن من أكثر الحقائق، ألا وىو العلم 

 .17«الأوسع
 الفرع الثاني: سمات الائتمان الفكري

قد  للائتماني سمات وغايات يعرؼ بها؛ ذلك أنو
يحصل ادعاء الائتماف دوف أف يتحقق عمليا؛ لذلك  

أف لا »كاف من مقتضيات الدمارسة الفكرية للائتماف 
، 18«نناصر إلا الحق ولو ظهر على يد الخصم

فالائتماني لررد عن التأثتَات التي قد تزحزحو عن الحق، 

وينشده حيث كاف، مهما كاف مصدره وقائلو؛ وإذا كاف 
الحق ونشدانو؛ فإنو ينطلق من  ذلك ىو ديدنو في طلب

وازع داخلي ينمي فيو البحث عن الحق تقربا لله عز 
ينشئ في باطنو وازعا روحيا يجعلو »وجل، والائتماني 

دائم الحياء من الله، فتَتدع حيث لا تردعو القوة 
. وىذا الحياء ضابط لقولو وفعلو، كابح 19«الباطشة

ؿ بحثا عن لذوى وشهوات النفس التي قد تطمح لقوؿ قو 
مصلحة أو جاه أو حبا في سلطة أو رغبة في التسيد، 
ولدى الائتماني من الأعماؿ التزكوية ما يهذبو ويرفعو 

العمل التزكوي" »"عن الوقوع في السفاسف؛ ذلك أف 
على الخلق إلى حب  20يخرج الائتماني من حب التسيد

. فالائتماف 22«للحق، مورثا إياه وازعا داخليا 21التعبد
حقق لددعيو إلا إف ترع فيو بتُ القوؿ والفعل، لا يت

وظهر ذلك في لستلف أحوالو، ويهذب الإنساف ائتمانو 
بالتخلص من الشوائب الدفسدة والتًقي في "العمل 
التزكوي"، و"العمل التزكوي" يقصد بو طو عبدالرتزن 

الاجتهاد في التعبد لله بالقدر الذي يتوصل بو إلى »
. 23«أشكاؿ الاستعباد تخليص الإنساف من لستلف

وعلى قدر التقرب للخالق يكوف التخلص من 
الاستعباد؛ حتى يكوف ىواه تبعا للحق يبتغي بو وجو 
الخالق سبحانو عز وجل، وبهذا يكوف نظر الائتماني 
ورأيو ليس كأي نظر؛ لدا للائتماف من الأثر الحميد في 

التحوؿ »التوجيو لضو قوؿ الحق وطلب الصواب؛ لأف 
ني الجذري الذي يحدثو الائتماف في الإنساف، مطلقا الإيدا

إمكاناتو، ولسرجا مكنوناتو، يجعلو يجدد لشارستو للعقل، 
موسعا نطاقو، ويجدد مكابدتو للواقع، باسطا فضاءه؛ 
بل إف الائتماف ىو وسيلة الإنساف إلى تجديد نفسو 

. والائتماف لا 24«بالكلية على مقتضى الإيداف الحي
بل يجعلو منصاعا للحق حرا طليق الرأي يقيد الإنساف 

والتصور »والفكر لا يخشى لومة لائم فيما يقوؿ ويزعم 
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الائتماني الذي يتخذ التعبد لله غايتو أكثر تعقلا من 
. وىذا التصور 25«التصور الذي مبناه على غاية دونها

منبثق من شرؼ الغاية، وحيثما يكوف القصد غاية دنية؛ 
تحقيق الرغبة يحيد بصاحبو عن فإف البحث عن الغاية و 

طلب الحق والتفاني في الوصوؿ إليو، بينما الائتماف 
يقتضي أف لا تكوف الأقواؿ والأفعاؿ موجهة بالرغبات؛ 
بل بيقينيات الباطن وإيدانو، ومن سمات الائتماني أنو لا 
يراعي ظواىر الأشياء دوف بواطنها أو يهتم بما يظهر 

الائتماني يفرؽ في »بل  للعياف دوف عناية بالحقائق؛
تعبده بتُ ظاىر الأعماؿ وباطنها، جاعلا باطنها 

. وىو تفريق لا يعتٍ الفصل 26«حاكما على ظاىرىا
بينهما البتة؛ بل مقصوده توافق الظاىر مع ما في 
الباطن، وتوجيو الدعتقدات الخفية للأعماؿ الظاىرية، 
وتلك مرتبة عالية من مراتب الصدؽ التي يتغياىا كل 
منصف، ولا تصدر إلا عن الصديق الذي صارت ىذه 
الصفة ملازمة لو؛ فالحاكمية الباطنية من شأنها توجيو 
الأعماؿ الظاىرية وجعلها لزكومة بضوابط موضوعية لا 
تقوؿ ولا تفعل إلا الحق، وقد تجانبو في الدطابقة 
والدوافقة، ولكنها لرانبة عن غتَ قصد؛ تحصل لكل من 

من طبعو الوقوع في الخطأ، وىي لم يوىب العصمة، و 
سمة بشرية لا يخلو منها إنساف؛ لكنو إف أخطأ مع بذؿ 
الوسع والتحقق من النظر، والتصرؼ وفق معتقدات 

 الباطن؛ فإنو لا يلاـ أبدا بل يشكر ويؤجر على سعيو.
وما يتعبد بو الائتماني من القوؿ والفعل لا يجعل 

بل غايتو  ذلك مقتصرا على نفسو أو لغاياتو فحسب؛
والتعبد الذي يروـ »أف يظهر ذلك في الأشياء من حولو 

الائتماني تحقيقو في المجتمع إنما ىو روح إيدانية لسصوصة 
يستشعرىا الإنساف في كل عمل يأتيو، شاىدا الله في  
كل شيء من حولو وفي نفسو، ولا يعتٍ ىذا الشهود 

أنو  سوى أنو يبلغ من قوة اليقتُ بالله وبمعيتو أف ينسى

. 27«يأتي شيئا من عنده ولو أنو يأتيو، قولا كاف أو فعلا
فهو يقوؿ القوؿ أو يأتي العمل من عنده مبتغيا بو وجو 
مستخلفو في ىذا الكوف؛ فيحرص على أف يأتي القوؿ 
أو العمل لا كما يحبو ىو فحسب؛ بل وفق ما يرضي 
خالقو ومستخلفو في ىذا الكوف، وذلك لا يعتٍ أنو 

قواؿ أو يأتي من الأعماؿ ما لا يحب؛ بل يقوؿ من الأ
معناه: أف تصرفو وىواه تبع لدا يرضاه الشاىد عليو 
سبحانو عز وجل، وتلك مرتبة يقينية عليا تجعل 

الائتماني يتوسل في الوصوؿ إلى غايتو بالتزكية »
. وتلك الدمارسة التزكوية والمجاىدة النفسية 28«العملية

لبا، بحيث يصتَ متعبدا تجعل الإنساف يتحوؿ قلبا وقا»
. وإذا 29«لله في كل شيء، وفي كل وقت وفي كل أين

بلغ تلك الدرتبة لم يصدر عنو في الغالب إلا قوؿ وفعل 
الحق الدندرج في مسمى الختَ، وبذلك يكوف ختَا باحثا 
عن الحق طالبا لو، لا يضتَه أف يظهر على لسانو أو 

دوف  لساف خصمو؛ فهو ينشده ويتغياه حيثما وجده،
أف يقتًؼ إتذا أو بهتانا لدفعو وتطويعو مع رغباتو، وذلك 
أمر لا تجده إلا فيمن تحققت فيو لراىدة النفس وتزكيتها 
وتزلها على طلب الحق وقولو طمعا في ثواب الذي يعلم 

 ما توسوس بو النفس، ولا تخفى عليو خافية.
وىذه البواطن الدوجهة لقوؿ وفعل الائتماني تضفي 

اد وتوفقو للصواب؛ خلاؼ ما قد يزعم في  عليو السد
كونها أمورا مقيدة؛ كما أنو فيما يصبو إليو يدرؾ حدود 
ما يدكن النظر فيو وما لا يدكن؛ فيصل الائتماني في 
تصوره إلى ما يعجز عن الوصوؿ إليو "العلماني" 

التصور الائتماني »وبذلك يدكن القوؿ إف  30و"الدياني"
ة أرسخ في العقلانية من الذي يتوسل بأعماؿ التزكي

التصورين: "العلماني" و"الدياني"؛ إذ أنو يعي حدود 
العقل الدعهود؛ فلا يتعداىا كما يتعداىا العلماني، فاصلا 
فيما ليس من حقو، ولا يدقدوره أف يفصل فيو، ولا 
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يقابل بينها وبتُ حدود الشرع كما يقابل بينهما 
وتارة العقل  الدياني، جاعلا تارة الشرع ىاديا للعقل،

شرطا للشرع؛ بل إنو يستغرؽ بالكلية في العمل التزكوي، 
مروضا نفسو...، فيعقل ما لم يكن يعقل، بل يعقل ما 

ولا  -لتًكو العمل ظاىرا وياطنا–لا يستطيع العلماني 
. 31«أف يعقلو... -لتًكو باطن العمل -حتى الدياني

ا؛ وبهذا يكوف الائتماني أرحب وأوسع وأعمق فكرا ونظر 
ذلك أنو لشتلك لأسباب الدعرفة التي لا يدتلكها غتَه، مع 
تدكنو من معارؼ لا سبيل للعقل البشري للاىتداء إليها 
إلا عن طريق الشرع؛ كمسائل عالم الغيب التي لا سبيل 
للإنساف للوصوؿ إليها أو إدراؾ كنهها؛ إلا بتصديق 

 الوحي والتسليم والإذعاف لدا جاء فيو.
ضوابط والدميزات وغتَىا كانت وبجملة ىذه ال

الائتمانية ىي الدعيار الذي تعرض عليو "العقلانية" »
. وكلاهما بحاجة إلى 32«و"الواقعية" لتقويدهما

"الائتمانية" في توسيع أفق الفكر وتجديد الأثر، ويقرر 
العقلانية" تحتاج إلى "الائتمانية" في »"طو عبدالرتزن أف 

اقعية" في تجديد أثرىا، توسيع أفقها كما تحتاجها "الو 
وأنها تنزؿ منها منزلة الدصدر الذي يددهما والدعيار الذي 

 .33«يضبطهما
والائتماف بهذا الدعتٌ وىذا الدفهوـ قابل للتحقق، 
ولو لم يكن قابلا للتحقق لدا وجو الشرع إليو؛ ذلك أف 
التكليف بغتَ الدستطاع لا يكوف شرعا، ويرى طو 

للائتماف ىو زمن البعثة عبدالرتزن أف أجود مثاؿ 
ىو الزمن الذي أخذ بأخلاؽ »المحمدية وأنو 

؛ حيث تجلى واقعا عمليا مشاىدا ملاحظا 34«الائتماف
نقلت لنا تفاصيلو تواترا وآحادا، وقد تبتُ ذلك في كل 
الأحواؿ والتصرفات النبوية التي لا يدكن الفصل فيها بتُ 

ود اليوـ ما ىو ديتٍ وما ىو سياسي؛ خلافا لدا ىو معه
الوحدة »من شعارات زائفة منتحلة ومستوردة؛ بل 

الائتمانية التي أنشأىا الرسوؿ صلى الله عليو وسلم في 
الددينة لا يدكن الكلاـ عنها بلغة "الدقابلة بتُ الدين 
والسياسة" فهي دين من حيث ىي سياسة، وسياسة 
من حيث ىي دين، ولا بلغة "الدقابلة بتُ الدعوة 

ي دعوة بما ىي دولة، ودولة بما ىي دعوة، والدولة" فه
ولا بلغة "الدقابلة بتُ الدين والسلطاف" فهي دين من 
جهة كونها سلطانا، وسلطاف من جهة كونها دينا، ولا 
حتى بلغة "الدقابلة التقليدية بتُ الدين والدنيا" , فهي 

. وبهذا يكوف ىذا 35«دين بما ىي دنيا ودنيا بما ىي دين
ع التصور الائتماني، وآثاره العملية الشموؿ من مناف

النافعة في الحياة؛ بحيث لا يقتصر على النظر دوف العمل 
أو الفكر دوف التطبيق، بل يجمع بينهما؛ فنظره جامع 

 لدا يصلح بو أمر الدنيا والآخرة.
وخلل التصور غتَ الائتماني إنما ىو ناتج عن سوء 

إلى  الدنطلق، وسوء القصد، وصواب الائتماني مرده
الائتماني ينطلق من »سلامة الدنطلق والدقصد؛ ذلك أف  

الغاية التي جعلت للإنساف منذ خلقو، وىي "التعبد لله 
وحده" وأما العلماني فمعلوـ أنو لا يفتأ يدعي أنو سيد 
نفسو في كل شيء يتعلق بحياتو، لشارسا إرادتو بغتَ قيد 

ي . وىذا التسيد الذ 36«ومتحملا مسؤوليتو بغتَ قهر
يدعيو العلماني سرعاف ما ينكشف زيفو عند أوؿ ابتلاء 
أو أدنى اختبار للتحقق لشا يزعم؛ وىذه السيادة التي 
يدعيها لدا نبحث عنها في العالم الدرئي لا لصد لذا ركزا  

إلى وجوده في العالم الدرئي وجد أنو »فإذا جاء العلماني 
، 37«لا يدلك من أمره شيئا، ولا بمقدوره أف ينكر ذلك

لا يسعو إلا أف »ولدا لم يكن بمقدوره أف ينكر ذلك فإنو 
ينقل سيادتو على نفسو إلى الغاية من وجوده ...، 
والحاؿ أف ىذا الطلب دليل على إرادة التقرب من 
موجده، بلا علامة على شروعو في التعبد لو ولو لم 

. فهو سواء أراد ىذا التقرب أو لم 38«يشعر بذلك
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القوة، ولو زعم أنو غتَ مريد لو؛ يرده؛ فإنو حاصل ب
وذلك لدا في العلماني من الضعف والافتقار والحاجة 
بسبب قصور سيادتو على نفسو، واحتياجو إلى سيادة 
مطلقة، وذلك الاحتياج والسعي إليو نوع تقرب، ولو لم 

 يقصده.
 الفرع الثالث: العبودية الفكرية

تبتُ مفهوـ الفكر وانبناءه على ترلة من 
تدلالات، وذلك يقتضي النظر والبحث بطريقة من الاس

الطرؽ الدنطقية الدقررة، ومقتضى ذلك أف يكوف الإنساف 
حرا في رأيو وفكره غتَ آبو إلا للقواعد وآليات النظر 
الدسلمة، دوف تحديد ما يريد الوصوؿ إليو، أو تحكم من 
جهة أخرى أو توجيو قسري، وإذا تم الفكر وفق  

إنو سيكوف حرا عتيقا أصيلا، أما إذا  قواعده الدقررة؛ ف
كاف لا يفكر إلا في دائرة معينة، وضمن قوالب جاىزة 
يرددىا؛ فتلك تبعية أو بالأحرى عبودية فكرية، تسيء 
لصاحبها. ويرى الدكتور طو عبدالرتزن أف التقليد 

أشنع وأسوأ أنواع التقليد التي يدكن أف يعرفها »الفكري 
ك أف التقليد تعطيل لقدرات . ذل39«أفراد أمة من الأمم

الإنساف الفكرية، وتبخيس لحواسو، ووسائل النظر التي 
أنعم الله بها عليو؛ ليعملها وينظر بها ويفكر، ويبتُ طو 

تقليد »"عبدالرتزن قبح التقليد الفكري بكونو ليس 
منافسة" فقد يقلد الفرد غتَه في غرض من الأغراض 

و قبلو، لا في أف رغبة في أف يزاتزو على بلوغو ويدرك
يأتي بما أتى على الوجو الذي أتاه...، أما مقلدو الحداثة 
الفكرية؛ فهم أبعد ما يكوف عن الشعور بهذه الندية، إذ 
يحسوف بتاـ العجز من أنفسهم أف ينافسوا أرباب 
الحداثة على أفكار بعينها، بغية أف يسبقوىم إليها أو 

ذ تصديق يبزوىم فيها، بل إنهم يأخذونها عنهم أخ
. 40«وتسليم كما لو كانوا يأخذوف عنهم تعاليم دينهم

وبذلك تصتَ العبودية حاجزا وحجابا يستً النظر؛ فلا 

يلوي الواقع في إصر ىذه العبودية إلا فيما يتلقاه تلقي 
تقديس لا تلقي نظر وتأمل، ويصاحب ىذا التقليد 
إحساس بالنقص والقصور، وشعور بتفوؽ الآخر وتفوؽ 

من عنده واستقبالو دوف تبتُ أو تدحيص أو ما يأتي 
إعماؿ نظر؛ فهو ليس "تقليد منافسة" ولا "تقليد 
لشاثلة"، ولا "تقليد تشبو"، فلا يبقى إلا أنو "تقليد تعبد" 

اختاروا بمحض إرادتهم، وعن قناعة بحسن »لأف ىؤلاء 
عملهم، أف يسلِموا عقولذم وقلوبهم إلى غتَىم يفكروف 

م، لا يجدوف حاجة إلى الاعتًاض ويتفكروف بدلا منه
على ما ينقلوف، حتى ولو على سبيل إثبات 
وجودىم...؛ فاتبعوا أولئك الدفكرين رأيا برأي وقولا 
بقوؿ، ولا زالوا يفعلوف حتى ولو نبهوا على عيوبهم. 
وعندئذ ليس من بد أف يصدؽ عليهم حكم "التبعية 

 .41«الفكرية"، بل حكم "العبودية الفكرية"
بؤس فكري شنيع؛ إذ »دية الفكرية تفضي إلى والعبو 

يضيقوف لراؿ أفكارىم ومسرح خيالاتهم ويقطعوف عن 
أنفسهم أسباب الإبداع والإثراء التي تنطوي عليها مناح 
من ثقافتهم عند مقابلتها بمناح من ثقافة غتَىم، كما 
يضيعوف فرص الاستقلاؿ بفكرىم والتحرر لشا يرد 

وا عيالا على غتَىم من عليهم...، قانعتُ بأف يظل
. فتَددوف ما قالوه ويقولونو تارة 42«مفكري الحداثة

بالتصريح بالقائل وتارة بإضماره وترديد قولو، دوف أف 
يكوف لذم في ذلك قبيل ولا دبتَ من الرأي، وإذا كاف 
الدقلد مقلدا ولا لزالة فحري بو أف يكوف تقليده لعلماء 

إلى أمة تتميز بكونها وىذا الدقلد ينسى أنو ينتمي »أمتو 
"أمة دين خاتم" ولا مراء في أف ىذه الأمة أحق بأف 
يقلدىا ويأخذ عن علمائها في ىذا المجاؿ سواىا من 
الأمم من أف تقلده ىي وتأخذ عنو؛ لذلك يكوف عمل 
الدقلد كعمل من يستبدؿ الذي ىو أدنى بالذي ىو 

. فهم قد ترعوا في تقليدىم سوءات؛ منها: 43«ختَ
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الفكر، والتقليد الأعمى، واستبداؿ الذي ىو تعطيل 
أدنى بالذي ىو ختَ؛ ففضلا عن كونو مذموما فهو 

 تبعية لدن لا يستحق، واتباع لدن لا يبصر.
وىي تبعية وعبودية لا يقتصر أثرىا وضررىا عليهم 
بل يتعداىم لغتَىم لشن يأخذ عنهم دوف بينة أو روية 

رىم على وأصحاب العبودية الفكرية لا يقتصر ضر »
فكرىم؛ بإفقار فكرىم فحسب؛ بل يتعداه إلى البؤس 

. 44«الفكري الذي يتسببوف فيو لقرائهم ومقلديهم
وياليتهم خصوا »فيحملوف أثقالذم وأثقالا مع أثقالذم 

أنفسهم بهذا التقليد لفكر غتَىم؛ فلا يلاموف على ما 
! سخروا أقلامهم ارتضوه لأنفسهم؛ لكن واأسفاه 

 . 45«م للدعوة إلى صوابو ووجوبووأجهدوا أفهامه
وما يتلقاه أرباب العبودية الفكرية وتابعيهم بغتَ 
إحساف من أفكار جاىزة مسقطة على التًاث، 
فيشيعونها في لرتمعاتهم، وكأنها منهم، قد يغتً بها بعض 
قليلي الاطلاع لشن لا يدروف حقيقة تبعيتهم واستلابهم 

الدقلد يعاني من بؤس ولدا كاف »الفكري الذي يعيشونو 
فكري غتَ مسبوؽ، ليس غريبا أف ينساؽ إلى إسقاط 

. فتًاه يقوؿ فيو ما ليس 46«ىذا البؤس على تراث الأمة
فيو، ويسمو بما لا ينبغي أف يوسم بو، ولدا يطلع عليو، 
بل قد لا يدتلك آليات ووسائل النظر فيو، ولا يعرؼ 

مقلدا لا عنو إلا ما يسمعو من غتَه مرددا ذلك متبعا 
 ناظرا ولا مفكرا.

وآفة العبودية الفكرية أف أربابها لا يقدروف على 
الدراجعة والنقد الذاتي؛ للتحقق من صواب النظر أو 

وما لم يباشر الإنساف نقد نفسو، مفتشا عن »عدمو 
عيوبو، مقرا بأخطائو، بل ما لم يواصل ىذا النقد بغتَ 

ولزاسبا لنفسو في   فتًة ولا عثرة، مراقبا لأفعالو وأحوالو،
كل قوؿ يقولو، ليس لو من سبيل إلى أف يستحق مقاـ 
نقد الآخرين، فضلا عن أف يقوـ بشرائط الحق 

. ذلك أف من يزعم النقد وحرية الرأي 47«والعدؿ
والفكر حري بو أف يقبل ذلك إذا وجو إليو، وأف يعيد 
النظر فيما لديو بتجرد وموضوعية بلا تبعية أو تعصب 

عن قوؿ الحق والاعتًاؼ بو متى ظهر لو،  أعمى يحجب
باحثا عن الحق حيثما كاف وذلك ما لا لصده لدى 
العلماني الذي لا يرى إلا رأيو، ويريد أف يرى الجميع 
يفري فريو، ومن خالف ىواه رماه بالإقصاء وسواىا من 
، وىي عندىم قابلة وجاىزة  النعوت الدعلومة لدى القوـ

 م وىواىم.للإسقاط على من خالف فكرى
 الفرع الرابع: المثقف المنسلخ

إذا كانت العبودية الفكرية تدثل مثالا من أمثلة 
تعطيل الفكر وإعمالو، والوقوع في إصر وأغلاؿ التبعية 
الدفضية إلى العبودية؛ فإف ىذه العبودية يقابلها في بعض 
الأوجو الانسلاخ الفكري والثقافي، وسبب وقوع 

الذي تستقي منو لستلف الانسلاخ الفكري الدنبع 
فقد نهلت »الطوائف تبعيتها العمياء الواقعة فيها 

غالبيتهم ثقافتها من حيث لا ينبغي أو نهلتها بوجو لا 
ينبغي؛ فهذا "يديتٍ" لا يستكتُ، وذاؾ "يساري" لا 
يلتُ، وىذا "أصولاني" مشدود إلى ماضيو، وذاؾ 
"فكراني" متطلع إلى ماضي غتَه، والأصولانية 

نيات: "إصلاحية" و"سلفية" و"جهادية" أصولا
والفكرانية فكرانيات: "ليبرالية" و"اشتًاكية" و"قومية"، 
حتى صارت الثقافة العربية، على يد ىؤلاء الدثقفتُ، 

 .48«أشبو بفسيفساء لا أشد تنافرا من قطعها
وقد أفضى ىذا التشتت إلى تباين مواقف الدثقفتُ 

اسم الدين" وىناؾ الدنسلخة؛ فمنهم "الدؤيدوف للقتل ب
"الدؤيدوف للقتل باسم الدولة" بدعوى حفظ الأمن 
والاستقرار وىناؾ "الصامتوف الذين يخشوف ضياع 
مصالحهم أو فوات مكاسبهم، وىناؾ "الدخرصوف" 
الذين اشتًيت ضمائرىم وذلشهم...، وىناؾ "الخائفوف" 
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وىناؾ "الحياديوف" الذين يحتجوف بأنهم في شغل عن 
ياسة، حتى ولو أفنيت قريتهم عن بكرة الخوض في الس

أبيها، وىناؾ "الدتًددوف" وىناؾ "الانتظاريوف" الذين 
يعلقوف اتخاذ قرارىم بمآؿ القتل أو بانتصار الجهة التي 

. 49يراىنوف عليها، وىناؾ "الدعارضوف على استحياء" 
وىذه كلها صور للانسلاخ الثقافي، وأوجو متعددة لو، 

ور الدتعددة للانسلاخ الثقافي وقد صارت بعض ىذه الص
سمة غالبة لكثتَ من ذوي الرأي، وصارت القلة القليلة 
ىي الناجية من الدغريات ومن الدؤثرات القائدة إلى 
الانسلاخ الفكري الذي أنزلذا من مقاـ التوجيو إلى مقاـ 
التبعية والانسلاخ من أصوؿ النظر الصحيح واتباع الحق 

تسعى لتكثتَ الأتباع  الصريح؛ فصارت تلك الطوائف
والسخرية بما لدى الآخر، دوف دعوة صريحة إلى حوار 

 فكري بناء غايتو تبتُ الحق واتباعو.
وللانسلاخ الثقافي تجليات ومظاىر أخر؛ منها: 
الفصل بتُ ما ىو أخلاقي وما ىو سياسي، ويعتبر 

طغى على الثقافة الدنسلخة »الدكتور طو عبدالرتزن أنو 
السياسي" منفصل عن "الأخلاقي" الاعتقاد بأف "

بدعوى أف الأوؿ أمر مصلحي، بينما الثاني أمر 
. والدصالح يجب أف توجهها القيم، وإلا 50«قيمي...

تجرد التصرؼ الإنساني من أىم خصائصو الدوجهة للعقل 
والذي يقوؿ بفصل السياسي عن الأخلاقي لا »والفعل 

" نظرا لأف يدكن أف يتوصل إلى سبل دفع "الفتنة القابلية
الأخذ بهذا الفصل، تحيزا للسياسي، من شأنو أف يحمل 
على تزكية العنف، لا على إدانتو، فيشتد بدؿ أف يخف، 

. ولم يكن القوؿ بهذا الفصل 51بل يتولد بدؿ أف يتبدد
يراد منو الفصل لذات الفصل؛ بل كانت غايتو تسويغ 
 المحظور والانسلاخ من القيم الضابطة والدوجهة؛ فتًاه

يزكي ما يعد مذموما، وينظر لدا ىو شنيع لتجريده 
الأخلاؽ عن السياسة؛ فنظر إليها بمعزؿ ليفعل ما وافق 

الذوى وحقق الدكاسب؛ فكاف النظر في انطلاقو ومآلو 
منسلخا لشا ينبغي أف يتحلى بو من الخلق الرفيع في 
تقونً الأشياء والنظر إليها، وىل الانسلاخ من القيم إلا 

 وى وتسويغ منكرات القوؿ والفعل؟!.اتباع الذ
كما طغى على الثقافة الدنسلخة الاعتقاد بأف 
"الديتٍ" منفصل عن "الإنساني" بدعوى أف الأوؿ أمر 
خصوصي، بينما الثاني أمر عمومي؛ وينبتٍ ىذا الاعتقاد 
الفاسد على مسلمات ثلاث مستخلصة من تجربة أىل 

صراعهم معو ومع الغرب التاريخية مع الدين؛ إذ يبدو أف 
. فإذا كاف الغرب 52رجالو لم يشهده تاريخ غتَىم

انتفض على ما يسمى "رجاؿ الدين" فلأنهم كانوا 
يحرموف ما أرادوا ويقولوف على الله بغتَ علم؛ فاختًعوا 
أشياء باسم الدين، والدين منها براء؛ حتى بلغ بهم الأمر 

ا لا لصد إلى تجرنً العلم والتنكيل بأىل الابتكار، وكل ىذ
لو في أصل تلك الأدياف أصلا ولا أسا؛ فضلا عن 
مناقضة ىذا لدا جاء بو الإسلاـ من الدعوة إلى العلم 
والحث على النظر والإبداع؛ فأنى يستقيم القياس 
والفارؽ بتُ الحالتُ ساطع سطوع الشمس في رابعة 

 النهار.
وزعموا أيضا أنو لا تدايز بتُ الأدياف؛ كما زعموا أف 

ياف لشارسات متساوية غتَ متفاوتة، وىذا باطل ...، الأد
وزعموا أنو لا عموـ في الدين وأف الدين شأف خاص 

، وينتج عن ذلك أف الدثقف الدنسلخ الذي 53غتَ عاـ
يدعو إلى فصل الديتٍ عن الإنساني، إنما يرمي إلى 
إقصاء الدين، متذرعا بكوف الإنساف الغربي أقصى 

كنو أي دين وأي إقصاء، الدين عن الحياة فتطور؛ ل
وىل كاف ذلك من الدين أـ من رأي الأحبار والرىباف 
الذين أسسوا لدا يحفظ مصالحهم ويدنع الخروج من 
قبضتهم؟! وكل ذلك جاء الإسلاـ أصلا لمحاربتو؛ فحذر 
من اتباع السادة والكبراء في الحاؿ، وبتُ تبرأىم في 
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الدنبتٍ على الدآؿ، داعيا إلى اتباع الحق الصحيح الصريح 
 البرىاف الذي يدركو العقل السليم.

ومواقف الدنسلختُ من كثتَ من الظواىر كظاىرة 
"اقتتاؿ العرب فيما بينهم" التي كانت مواقف الكثتَ من 
الدثقفتُ العرب منها مواقف متخاذلة ومتسببة في انتشار 
ثقافة الدوت، وقد وصف طو عبدالرتزن ىؤلاء 

انسلاخ من قيم الشهادة بالحق  . وىو54ب"الانسلاخ"
وقوؿ القسط، وسكوت بسبب خوؼ في فقداف 
مصلحة أو طمع في التمكتُ من شيء؛ فصار بذلك 

 الدنسلخ تابعا موجَّها لا موجِّها.
وإذا كاف الانسلاخ الثقافي مذموما لدا فيو من 
التجرد من شتى القيم والأصوؿ الأخلاقية والفكرية؛ فإنو 

بائتماف الإنساف على نفسو وعلى »أيضا إخلاؿ 
وىو انسلاخ يفضي بالدنسلخ . 55«الكائنات الأخرى

الائتماف »إلى الوقوع في "خيانة الثقافة" والثقافة ىي 
فهو أيضا خيانة ؿ"الإنساف ؛ 56«على الإنساف الآية

 . 57الآية" و"خيانة الكائنات الأخرى"
فالدنسلخ فكريا لا تقتصر خيانتو على نفسو فقط؛ 
بل ىي خيانة متعدية، ولا تقتصر أيضا على ما ىو 
فكري فحسب؛ بل تتجسد في لستلف الدظاىر العملية 
التي قد تفضي أحيانا إلى القتل والتدمتَ، الذي لا 

نساف فحسب؛ بل يفضي إلى الاعتداء يقتصر على الإ
على الكائنات الأخرى، وحينئذ تكوف الخيانة عظمى 
بالنظر لدا يتًتب عليها من أثر بالغ، وإىلاؾ للحرث 

 والنسل.
وىذا الصنف من الفكر أفضى بالأمة وما يزاؿ إلى 
الاقتتاؿ الذي تعيشو والدمار الذي لضصد الآف نتائجو؛ 

من والاستقرار، وأحل لزلو فحرـ الإنسانية من نعمة الأ
الخراب والدمار؛ وبذلك يكوف ىذا الصنف من الفكر 
خرابا للفكر، ودمارا للأشياء؛ فلا يصلح ىؤلاء لتنظتَ 

الأمة ولا توجيهها وإلا قادوىا لدزيد من الدمار والخراب؛ 
فلم يكن بد من الحاجة لدثقف يهدي الإنسانية سواء 

ستقيم الذي جاء السبيل مهتديا في ذلك بالصراط الد
صاحبو عليو أزكى الصلاة وأفضل التسليم ليمنح 
الإنسانية ترعاء سعادة الحياة ونعيمها في الدارين، وذلك 
ما يحوجنا للحديث عن الدثقف الدرابط، فكلما تفشى 

إيجاد قبيل »الانسلاخ وانتشر كاف ذلك داعيا إلى 
 جديد من الدثقفتُ، مدركتُ أف الثقافة إنما ىي ائتماف

على "الإنساف الآية" وىؤلاء الدثقفوف الجدد ىم 
"الدثقفوف الدرابطوف" إذ تتجاوز ملازمتهم لثغور الظلم 
والقتل والفساد التزاـ الدناضلتُ السياسيتُ، اختيارا، 
واشتًاكا، وائتمانا، وانتقادا، وانفتاحا، يصلوف السياسي 
بالأخلاقي كما يصلوف الديتٍ بالإنساني، مقتبستُ 

من الصفات الإلذية، ومعتبرين القيم الدينية أس قيمهم 
. وإليك 58«ثقافتهم الائتمانية التي ىي "ثقافة إحياء"

بياف ما تعرؼ بو ىذه الفئة وأىم سماتها التي تتميز بها 
 عن غتَىا.

 الفرع الخامس: المثقف المرابط
لدا كاف الانسلاخ الفكري والثقافي خروجا عن 

اجة ماسة إلى الدثقف مقتضى الفكر والدنطق كانت الح
الدستبصر الدهتدي بقواعد الفكر والدنطق السليم، ويرى 
طو عبدالرتزن أف وجود الدثقف الدنسلخ، ىو الذي بتُ 
الحاجة إلى وجود الدثقف الدرابط؛ واعتبر أف انتشار 

طلب مثقف جديد، »الانسلاخ الثقافي كاف داعيا إلى 
الدنسلخ مثقف قادر على أف يحصل ما افتقده الدثقف 

من إمكانات التبصر وأف يتبتُ ما فاتو بالتالي من 
وسائل التصدي لذذه الفتنة القاتلة، وىذا الدثقف الجديد 

 .59«نسميو "الدثقف الدرابط"
وقد يورد على الدكتور طو، أف الدثقف الدرابط ىو  

الأصل وما تقتضيو الفطرة الإنسانية من أصل الختَ، 
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، بحيث يكوف وجود ويكوف النزوع إلى الشر عارضا
الدثقف الدنسلخ خروجا عن الأصل الذي ىو الدثقف 
الدرابط؛ فالأصل الفطري يقتضي حفظ الأمانات 

ووظيفة الدثقف الدرابط »والتزامها، ثم بيانها والدعوة إليها 
بياف كيف أف التاريخ يضل طريقو ما لم يأخذ بالدثل 

رابط الإنسانية والقيم الأخلاقية؛ فليس دور الدثقف الد
توصيف الواقع بما ىو كذلك، وإنما توجيهو بما يجعلو 
يحقق الكماؿ الإنساني، وعليو؛ فإف التجاءه إلى 
التوصيف، لا ينبغي كما لدى الدثقف الدنسلخ، تقرير 
الواقع وإنما تجاوز إلى رتبة توجيهو بما يجعلو قادرا على 

. فهو يتناوؿ الواقع 60«رفع تحدياتو وإعادة تقونً مساره
البياف مع التوجيو لدا ينبغي أف يكوف عندما يقتضي ب

 الأمر التوجيو.
والدثقف الدرابط لا يقتصر نفعو على غتَه، ولا يجعل 
رأيو حبيس فكره؛ ومقتضى الأمانة تبصتَ الغتَ بالطريق 

ومهمة الدثقف الدرابط »وبالفكر بعد استيقانو واستبيانو 
رؤية إلى الأولى ىي القياـ بعملية تحويل جذري في ال

العالم، مستبدلا الرؤية الاحتيازية التي درج عليها الدثقف 
الدنسلخ، تقليدا لغتَه، رؤية تضادىا، وىذه الرؤية 
الدضادة إلى العالم التي يأخذ بها الدثقف الدرابط ىي ما 
نسمية بالرؤية الائتمانية، ومقتضاىا أف الدثقف الدرابط 

ت الائتمانية يعقل الأشياء والقيم على جهة الإمكانا
التي تنطوي عليها، جاعلا من العقل نفسو أمانة؛ فالحق 
أمانة، والعدؿ أمانة، والحرية أمانة، فضلا عن الأشياء 

. فهو 61«المحسوسة؛ فمعقولية الأشياء ىي ائتمانيتها
يقرر الأشياء ويوجهها انطلاقا من ىذه الأمانات، ثم 
يقوؿ من القوؿ ويقرر من الرأي ما وافق مقتضى ىذه 
الأمانات لا ما وافق ىواه، وطو عبدالرتزن نفسو يحاوؿ 
فيما يقرره من آراء أف يضرب مثلا للمثقف الباحث عن 

الحق والحقيقة؛ بكونو يقرر ما يراه  "الحق الصريح" أو 
 .62قتضى الدليل الصحيح""م

ووصوؿ الدثقف الدرابط إلى رأي بعد النظر والفكر لا 
يعتٍ العكوؼ والجمود عليو؛ بل يظل يقلب نظره 
ويراجع ما وصل إليو؛ يدارس النقد الذاتي على نفسو قبل 

وواجب الدرابط بالثغر الثقافي ليس »أف يدارسو على غتَه 
رد منو فحسب، القياـ بحراستو، مستبقا الأضرار التي ت

بل أيضا اتخاذ ىذه الحراسة حالة تأملية لو يختبر فيها 
قدراتو ويدحص صبره وينقد ذاتو؛ فالدطلوب في حراسة 
الثغر الثقافي ليس الجمود على تصور لسصوص لو، ولا 
ادعاء امتلاؾ الحقيقة عنو، ولا بالأولى، ادعاء الأىلية 

ا ىو لقيادة غتَه في رفع ىذا التحدي الثغري، وإنم
مواصلة تطوير ىذا التصور بما يفتح مزيدا من آفاؽ 
التوعية وإمكانات العمل لدواجهة ىذا التحدي؛ ولا 
سبيل إلى ىذا التطور إلا بالدخوؿ في مراجعة الدسلمات 
وتصحيح القناعات بالقدر الذي يستجيب 

. فهو لا يدعي تفوقا من فراغ، ولا 63«للمتطلبات
و إليو النظر بتجرد حاكمية بهوى، بل غاية ما يدع

وائتماف، وصاحب الفكر الائتماني لا يعتٍ أف الصواب 
والحق الدطلق معو بل الغاية من ذلك "التخلص من أسر 
التقليد" إلى "أفق التجديد" كما يعبر عنو طو 

 .64عبدالرتزن
ولشا يتميز بو الدثقف الدرابط عن الدثقف الدنسلخ 

ف الدنسلخ كما ربطو الأخلاؽ بالسياسة؛ فإذا كاف الدثق
الدثقف الدرابط يعتقد »سلف القوؿ يفصل بينهما؛ فإف 

. 65«بقوة أف السياسة التي لا أخلاؽ معها خيانة
والأخلاؽ لا يقتصر ارتباطها بالسياسة فحسب؛ بل 
ىي شاملة لكل الديادين لا يجوز أف تخلو عن أي منها 

تتجلى في كل فعل من الأفعاؿ التي »أبدا فيجب أف 
نساف، مهما كاف متغلغلا في التجريد، بل يأتيها الإ
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تكوف ىذه الأفعاؿ متساوية في نسبتها إلى ىذه 
الأخلاقية؛ حتى إنو لا فرؽ في ذلك بتُ فعل تأملي لررد 

 .66«وفعل سلوكي لرسد
كما يتميز الدثقف الدرابط عن الدنسلخ بكوف 
الدنسلخ يدعو إلى فصل ما ىو ديتٍ عما ىو إنساني 

ابط فيعتقد بقوة أف جوىر الدين ىو أما الدثقف الدر »
إنسانيتو، فبقدر ما يتضمن الدين من "الدشتًؾ 
الإنساني" يكوف تحقق بالخاصية الدينية، وىذا الدشتًؾ 
الإنساني ىو عبارة عن جعل الدثل العليا والقيم 

 .67«الأخلاقية التي تأخذ بها الأمم تريعا...
والدثقف الدرابط الذي يصل القيم الأخلاقية »

بالأسماء الإلذية يفتح باب الدين على مصراعيو لكي 
يكوف لرالا لتحقق كماؿ "الدؤانسة" بل لتحقق كماؿ 
"الدعالدة" ىذا الكماؿ العالدي الذي يجعل "الإنساف 
الآية" يجاوز حدوده الكيانية، متطلعا إلى ما وراءىا، من 
غتَ أف يكوف في ىذه المجاوزة أي تعد، ولا بالأحرى أي 

وده الائتمانية، بل على العكس من ذلك، إف تحد لحد
ملازمتو لذذه الحدود الائتمانية ىي التي تورثو القدرة على 

. 68«استكشاؼ الآفاؽ التي من وراء حدوده الكيانية
فهو يبذؿ أقصى النظر ومداه فيما أمكنو، ويستهدي 
بالوحي الدسدد، والدرشد لو في النظر الداؿ لو على ما لم 

 والاىتداء إليو.يستطع اكتشافو 
والدثقف الدرابط يجعل من القيم الدينية أساس القيم 

إنما يفتح »الإنسانية التي تحملها الثقافة، وىو بهذا 
الثقافة على آفاؽ تتعدى المجتمع الواحد إلى غتَه من 
المجتمعات؛ إذ لا ينفك وىو يضفي القيم على الأشياء، 

القيم؛   يتوسل بالصفات الإلذية التي أخذت منها ىذه
كأنما يقوـ ىذه الأشياء بهذه الصفات نفسها بلا 
واسطة، ومثل ىذا التقونً الدباشر لا أوسع منو نطاقا ولا 

 .69«أبلغ منو تأثتَا

ومن وظائف الدثقف الدرابط التصدي للمثقف 
فلما كاف الدثقف الدرابط يهدؼ إلى إصلاح »الدنسلخ 

يبدأ في  الأفكار أصالة، وإصلاح الأعماؿ تبعا، لزمو أف
مواجهتو للفتنة القابلية، بالتصدي لفاسد الأفكار، بل 
التصدي لأولئك الذين يبرروف الاقتتاؿ بتُ الإخوة أو 
يروجوف لو أو يشجعوف عليو أو يسكتوف عنو، وىم 
"الفئة الدنسلخة من الدثقفتُ" وىم فئتاف عظيمتاف: " 
الدثقفوف الديانيوف" و "الدثقفوف الدنيانيوف" فأفكار 

ؤلاء وأفعالذم ىي أوؿ ثغر يلازمو الدثقف الدرابط، حتى ى
يقلعوا عن انسلاخهم، أو يكفوا أذاىم عن أمتهم، وإلا 
فلا أقل من أف يبصر ىذه الأمة بالنتائج الدتًتبة على 

 .70«أفكارىم وأفعالذم، ويحذرىا من استمرار الثقة بهم
ووظيفة الدثقف الدرابط لا تقتصر على ميداف الفكر 

بل ىو بعد أف يواجو الدثقف الدنسلخ ويبتُ فحسب؛ 
ثغر الأفراد والجماعات الفاعلة في »زيفو؛ فإنو ينتقل إلى 

الديداف أي ثغر الدتقاتلتُ وقد انفض عنهم مثقفوىم بعد 
رجوعهم إلى رشدىم، أو ضعفت ثقة الأمة بهم؛ 
فاجتهد ما وسعو ذلك في طلب أنسب الوسائل لخطة 

حتى ولو اقتضت منو ىذه  عملية بديلة عن الاقتتاؿ،
. وىو بهذا يجمع في وظيفتو 71«الخطة التضحية بنفسو

بتُ توجيو النظر والسلوؾ ويرتقي إلى مقاـ الشهادة على 
 ذلك.
والدثقف الدرابط ليس لررد ناقد وإنما ىو شاىد، »

أي شاىد على الناس عموما، وشاىد على غتَه من 
. وتلك الشهادة ىي منقبة 72«الدثقفتُ خصوصا

وتشريف وىي أيضا أمانة وتكليف؛ فمقتضى شهادة 
الدثقف الدرابط على العامة والخاصة ىي أف يكشف 
خيانة الأمانة لشن يصدر منهم ذلك، وىو ىنا يسعى 
لدرء الفتنة التي يوقدىا الدثقف الدنسلخ ويدفع الاقتتاؿ 
الذي يغذيو فكر الدنسلخ فيحرص الدثقف الدرابط على 
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أف يقدـ إحياء غتَه على »إلى  الإحياء، ولو أدى ذلك
. وتلك أمارة من أمارات صدقو ودليل 73«إحياء نفسو
 على ائتمانو.

والدبادئ التي يستند إليها الدثقف الدرابط وتوجو 
 : 74عملو، جعلها طو عبدالرتزن ستة، وىي

 أولا: مبدأ ترؾ إرادة الإيذاء.
ثانيا: مبدأ اعتبار قتل الأخ لأخيو قتلا للإخوة 

 تريعا.
 الثا: مبدأ تقدنً الإحساف على العدؿ.ث

 رابعا: مبدأ الخروج من السياسة الاحتيازية
 خامسا: الاستباؽ إلى رد الأمانة

 .75سادسا: الإشفاؽ إلى تحمل الأمانة
 خاتمة

إصلاح  الائتماف الفكري ضرورة ملحة يقتضيها
الواقع ودفع ما حاؽ بو من الفساد، والائتماف تصرؼ 
الإنساف وفق الفطرة التي فطر الله الإنساف عليها ساعيا 
لإعمار الأرض وإصلاحها، مستمسكا بما يصلح ولا 
يفسد، متخذا من الائتماف الفكري وسيلة لإصلاح 
الأشياء، غتَ واقع في العبودية الفكرية والتبعية العمياء، 

انفا عن الانسلاخ الثقافي، مرابطا في فكره؛ ملتزما ومتج
الحق في قولو وعملو، غتَ آبو بالدغريات والإكراىات من 
حولو، مبتغيا الحق ناشدا الوصوؿ إليو، آملا إصلاح 
نفسو ولرتمعو متخذا من استقامة فكره مثالا للائتماف 

 على ما اؤتدن عليو من الكائنات كلها.
يل ظهر لكل ذي عينتُ وإذا تبينت صفات كل قب

ما تحتاجو الأمة اليوـ في واقعها، وتبتُ أف وجود الدثقف 
 الدرابط وبناءه والبحث عنو ضرورة.

وإذا كاف الدثقف الدنسلخ من صفاتو: خيانة الثقافة، 
وخيانة الإنساف الآية، وخيانة الكائنات الأخرى؛ فإف 
الدثقف الدرابط، من صفاتو الدلازمة، وصل السياسي 

فأي الفريقتُ   .76خلاقي، ووصل الديتٍ بالإنسانيبالأ
أحق بالصواب؟ من حافظ وحقق الائتماف أـ من أخل 

 واتصف بالخيانة؟!.
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 :ملخص

 التحقيق إجراءات من اتٞنائية ات٠برة أعماؿ تعد
 تٞمع مصدران  كونها إلى بالإضافة الشريعة في الابتدائي

 أجل  من القاضي عليها يعتمد ما ككثتَان  الأدلة،
 القضائي، اتٟكم في ات١ؤثرة اتٟقائق من كثتَ استكشاؼ

 القضاء إلى طريقها الأعماؿ ىذه عرفت كلقد
 القرآف من الشرعية الأصوؿ من كثتَ كت٢ا الإسلبمي،

 الفقهاء ت٢ا ذكر كلقد كات١عقوؿ، الصحابة كفعل كالسنة
 اتٞركح قياس: مثل كالتطبيقات، الأمثلة من كثتَان 

 كىي القتل، في ات١ستعملة الآلة كتٖدبد البكارة كفحص
 ات١سركقات، قيمة كتٖديد الشرعي، الطب يسمى ما

. كالشتم القذؼ جرائم في كات٠برة ات١سكرات، كبياف
 ثقة مصدر يجعلها من كالضوابط الشركط من ت٢ا ككضعوا

 .القاضي عند كاطمئناف
 ، خبرة ، تحقيق ، جنايات: المفتاحية الكلمات

 .شرعي طب

Abstract: 
The works of criminal experience is 

considered as a part primary 
investigation procedure in Islamic 
jurisprudence in addition to being a 
source of evidence collection . 

Often judge relies on them in order 
to discover many facts that affects the 
courts judgements so it became a 
practice and found its way to Islamic 
judiciary .It has many legal assets from 
Quran sunnah deeds of direct followers 
and common sense where many jurists 
mentioned many examples and 
applications such as measurements of 
wound and virginity examination and to 
determine murder weapon which is 



 

 

           محمد راشد العمر                                                            الإسلامية الشريعة في الجنائية الخبرة

38 

known as Forensic  Medicine which 
includes stollen  items indication of 
drunkenness items knowledge of 
criminal swearing and cursing . 

The set for it conditions and controls 
that makes it a source of confidence and 
reliability to the judge . 

Keywords:  felonies, investigation, 
experience, forensic medicine. 

 مقدمة:
تتميز الشريعة الإسلبمية بتنظيمها للؤحكاـ من 
أجل ضبط أمور الناس كتٖقيق العدالة كحفظ أمن 
المجتمع كمصلحتو، كلقد ركعي ذلك في كل الأحكاـ 
الشرعية، كمنها: ات١سائل القضائية بشقيها ات١وضوعي 
كالشكلي أم الإجراءات،  كذلك من أجل تنظيم ستَ 

، كمهما  الدعول كضبطها كتٖقيق العدالة ب تُ ات٠صوـ
كاف  القاضي حذقا كفطنا كعات١ا، فإنو لا يستطيع أف 
يحيط بكل العلوـ ات١رتبطة باتٞريدة كملببساتها كإثباتها 
كتقديرىا، إذ قد يواجو في بعض مراحل الدعول اتٞنائية 
إجراءات معقدة لا يدرؾ طبيعتها إلا أىل الاختصاص 

الفصل  بالطب الشرعي، فهل يقف القاضي عاجزان عن
في مثل ىذه ات٠صومات تْجة عدـ الفهم كالتخصص، 
أـ أف الشريعة قد تٝحت لو بالاستعانة بات٠براء في مثل 
ىذه القضايا حتى لا يبطل فصل ات٠صومات بتُ الناس 
كلا تسقط ملبحقة المجرمتُ كمعاقبتهم ، كإف كاف تٙة 
استعانة بات٠براء فما ىي أصوؿ ىذه ات٠برة في النصوص 

؟ ككيف فهمها الفقهاء؟ كمتى يستعاف بهم؟ كما الشرعية
ىي شركط ات٠براء؟ كىل للقاضي سلطة في تقديرىا ؟  
كل ىذه التساؤلات كغتَىا ت٦ا يرتبط بات٠برة اتٞنائية 

حاكلت الإجابة عنو في ىذا البحث متبعان ات١نهج 
 الاستقرائي التأصيلي في سرد أفكاره كبيانها.

بعد ىذه كحتى ينتظم البحث جاءت خطتو  
 ات١قدمة في أربعة مطالب كخات٘ة.

 .ات١طلب الأكؿ: تعريف ات٠برة كات٠بتَ -
ات١طلب الثاني: أصوؿ الاستعانة بات٠برة اتٞنائية  -

  .في الشريعة
ات١طلب الثالث: تطبيقات الفقهاء للخبرة في  -

 .القضايا اتٞنائية
شركط ات٠بتَ، كتقدير القاضي  ات١طلب الرابع: -
 .للخبرة
 ات٠لبصة كأىم نتائج البحث. ات٠ات٘ة : -

 المطلب الأول: تعريف الخبرة والخبير:
من إجراءات التحقيق اتٞنائية أعماؿ ات٠برة  دتع

الابتدائي في الإسلبـ، علبكة على كونها مصدران من 
 كلا بد من بياف معناىا ،1مصادر تٚع الأدلة اتٞنائية

 بداية، كات٠بتَ الذم يقوـ بها.
الفنية التي يستعتُ بها  ىي: الاستشارة ات٠برة

القاضي في تكوين عقيدتو في ات١سائل التي يحتاج تقديرىا 
 . 2إلى أدكات خاصة لا تتوافر لديو

: الإخبار عن حقيقة الشيء عرفت أيضان بأنها ك 
 .3ات١تنازع فيو بطلب من القاضي

كات٠بتَ ىو: صاحب الاختصاص بالفن الذم 
تٗصص فيها  يستعتُ بو المحقق ت١عرفة ات١سائل التي

شخص بالدراسة أك ات١مارسة لزمن جعلو ملمان بأسرار 
 . 4مهنتو

كإف تطور أساليب اتٞريدة بسبب تعقد اتٟياة 
كضعف الوازع الديتٍ جعل القاضي أك المحقق تْاجة إلى 
خبرات الآخرين مهما كاف نوع الثقافة أك العلوـ التي 

من التفاصيل التي يحتاج إليها المحقق  ان حصلها؛ لأف كثتَ 
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في سبيل الكشف عن اتٟقيقة يحتاج إلى مساعدة أىل 
ات٠برة كالاختصاص فيها، كقد عرفت ات٠برة طريقها إلى 

في كثتَ من  اعتمادىاالقضاء الإسلبمي من خلبؿ 
التأصيل ت٢ذه ات٠برة في ات١طلب كإليك  ،القضايا اتٞنائية

 الآتي.
ل الاستعانة بالخبرة المطلب الثاني: أصو 

 الجنائية في الشريعة 
 :الكريم  : من القرآنأولاا 
 لَا  كُنتُمْ  إِف الذِّكْرِ  أَىْلَ  فاَسْألَُوا قولو تعالى:-1
الله تعالى يطلب منا في  [.فإف7]الأنبياء: تػَعْلَمُوفَ 

ت٤كم كتابو أف نسأؿ أىل العلم كالاختصاص عن 
الأمور التي لا نعلمها. كات١قصود بأىل الذكر أىل العلم 
بصورة عامة في كل ت٣اؿ من ت٣الات اتٟياة لذا فإف 
القاضي أك المحقق كتٔوجب ىذه الآية يجب عليو إف 

حتى يتمكن  يستشتَ أىل ات٠برة كات١عرفة في المجاؿ اتٞنائي
 .5من إحقاؽ اتٟق كإنصاؼ ات١ظلوـ من الظالم

كفي تثبيت أصل ىذا اتٟكم من ىذه الآية في 
الأمور اتٞنائية يذكر السرخسي: أف الإماـ لو أراد أف 
يقيم حد الزنا على امرأة فادعت أنها حبلى فإف القاضي 
يريها النساء لأف ىذا الشيء يطلع عليو النساء ثم قاؿ: 

على القاضي فإنما يرجع فيو إلى من لو بصر كما يُشكل 
في ىذا الباب كما في قيم ات١تلفات. كالأصل فيو قولو 

 تػَعْلَمُوفَ  لَا  كُنتُمْ  إِف الذِّكْرِ  أىَْلَ  فاَسْألَُوا تعالى:
. كقاؿ أيضان:" كينبغي للقاضي إذا 6[ 7]الأنبياء: 

أشكل عليو شيء أف يسأؿ من ىو أفقو منو كلا يسعو 
ىلب  :كقاؿ -ثم ذكر الآية  -ك لقولو تعالى إلا ذل

سألوا إذا لم يعرفوا كإنما شفاء العي السؤاؿ؛ كلأنو مأمور 
بالقضاء تْق، كلا يتوصل إلى ذلك فيما أشكل عليو إلا 

 .7"بالسؤاؿ فلب يسعو إلا ذلك

] فاطر:  خَبِتَر  مِثْلُ  يػُنَبِّئُكَ  كَلَا  قولو تعالى: -2
[. أم كلا يخبرؾ بعواقب الأمور كمآت٢ا كما تصتَ  14

 .8إليو مثل خبتَ بها
كىذا كإف كانت الآية تتكلم عن الذات الإت٢ية بأنها 
ىي العات١ة بالأشياء كتٔصتَ الكفار فإنها "تشتَ بالنص 
الصريح إلى ضركرة استطلبع رأم ات٠بتَ كىو الشخص 

نية ما يسمح باف يدلي الذم لديو من العلم كات١عرفة الف
برأيو في مسألة تتعلق تٓبرتو ىذا ىو أساس مبدأ 

 .9"ات٠برة
 : من السنة:ثانياا 

ت١ن أفتى للرجل الذم أصابتو  حديث النبي -1
 اتٞنابة بعد أف شج رأسو في 

نو لا أسفر بأنو لا يجوز لو الطهارة إلا بات١اء، ك 
فمات رخصة لو بالتيمم في تلك الليلة الباردة فاغتسل 

من ساعتو، فعن جابر قاؿ: )خرجنا في سفر فأصاب 
فسأؿ  ،رجلبن منا حجر فشجو في رأسو ثم احتلم

 :فقالوا ؟ىل تٕدكف لي رخصة في التيمم :أصحابو فقاؿ
فاغتسل  ،ما ت٧د لك رخصة كأنت تقدر على ات١اء

 :أخبر بذلك فقاؿ فلما قدمنا على النبي  ،فمات
إذ لم يعلموا فإنما شفاء العي ألا سألوا  !قتلوه قتلهم الله

 .10…(السؤاؿ
كالعي: اتٞهل. كات١عتٌ أف اتٞهل داء كشفاؤه السؤاؿ 
كالتعلم، قاؿ الإماـ ات٠طابي: في ىذا اتٟديث من العلم 
أنو عابهم بالفتول بغتَ علم كأتٟق بهم الوعيد بأف دعا 

. إذان فقد أرشد النبي 11عليهم كجعلهم في الإثم قتلة لو
 م إلى سؤاؿ من يعلم، كأنكر على ىؤلاء من لا يعل

القوـ إفتاءىم في مثل ىذه ات١سالة التي أدت إلى قتل 
صاحبهم. كفي القضاء اتٞنائي يتأكد ىذا من باب 
الأكلى؛ لأف حكم القاضي قد يؤدم إلى إىدار دـ 

 ،الإنساف ات١تهم أك قطع عضو من أعضائو أك عقوبتو
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يعجز المحقق عن كإف كثتَان من خفايا ىذه القضايا قد 
فهمها حتى يحكم فيها باتٟق كيتوقف اتٟسم فيها على 
خبرة الآخرين كمعرفتهم كغالب ىذه القضايا لا يتمكن 
المحققوف من الإحاطة بها فلب بد ت٢م من الاستعانة بالغتَ 
حتى لا يقعوا في ات٠طأ، فيكوف المحقق بذلك ملزمان 

 باستشارة الآخرين كل حسب اختصاصو.
نس بن مالك أف ناسان من عرينة قدموا كعن أ -2

ات١دينة فاجتوكىا فقاؿ ت٢م رسوؿ  على رسوؿ الله  
إف شئتم أف تٗرجوا إلى إبل الصدقة فتشربوا ): الله 

من ألبانها كأبوات٢ا، ففعلوا فصحوا؟ ثم مالوا على الرعاة 
. فقتلوىم كارتدكا عن الإسلبـ كساقوا ذكد رسوؿ الله 

فبعث في إثرىم فأتي بهم فقطع  فبلغ ذلك النبي 
أيديهم كأرجلهم كتٝل أعينهم كتركهم في اتٟرة حتى ماتوا 
( كفي ركاية ذكر ت٨و حديثهم كزاد: ) كعنده شباب من 
الأنصار قريب من عشرين، فأرسلهم إليهم، كبعث 

 . 12معهم قائفان يقتص أثرىم(
لم  أف النبي  :كت٤ل الاستدلاؿ في ىذا اتٟديث

عشرين شابان من الأنصار بل أرسل  يكتف بإرساؿ
معهم خبتَان يقتص الأثر كىو القائف. "كىو الذم يتتبع 

استخدـ  . فهذا نص يفيد أف النبي  13"الآثار كيديزىا
القبض إلقاء جل أخبتَان في معرفة آثار المجرمتُ من 

 عليهم كمعاقبتهم.
كمن السنة ت٦ا يستأنس بو ىي قصة ت٣زز  -3

لشبو بتُ أسامة كزيد رضي الله ات١دتٞي في حكمو با
بهذا اتٟكم كإقراره لو عندما  عنهما كسعادة النبي 

. فإذا كاف 14قاؿ: إف ىذه الأقداـ بعضها من بعض
إثبات النسب كىو من القضايا ات٠طتَة يثبت بنظر 
القائف كىو صاحب علم في معرفة الشبو من خلبؿ 

معرفة تقاسيم الأقداـ، فإف إثبات آثار المجرـ من خلبؿ 

ات١ختصتُ ببصمات الأصابع كآثار الأقداـ يكوف من 
 باب الاستعانة  بات٠بتَ حاؿ الاشتباه.

 :: من أفعال الصحابة رضي الله عنهمثالثاا 
أقدـ حادثة خبرة كانت أياـ أبي بكر الصديق،  -1

فعن العلبء بن عبد الرتٛن عن أبي ماجدة" قاؿ: قطعت 
علينا أبو بكر من أذف غلبـ أك قطع من أذني، فقدـ 

حاجان فاجتمعنا إليو فرفعنا إلى عمر بن ات٠طاب فقاؿ 
إف ىذا قد بلغ القصاص ادعوا لي حجامان  "عمر:

 . 15"…ليقتص 
ففي ىذه اتٟادثة ت٧د أف أبا بكر الصديق يستشتَ 
خبتَان في ت٣اؿ اتٞركح لتحديد اتٞناية ىل يدكن 
القصاص فيها أـ التعويض فقط؟ فهنا اعتمد القاضي 

 لمحقق على قوؿ ات٠بتَ في تكييف الفعل اتٞنائي.ا
كعن جعفر بن ت٤مد قاؿ: أتى عمر بن  -2

بامرأة قد تعلقت بشاب من الأنصار  ات٠طاب 
ككانت تهواه، فلما لم يساعدىا احتالت عليو فأخذت 
بيضة فألقت صفرتها كصبت البياض على ثوبها كبتُ 

جل فخذيها،ثم جاءت إلى عمر صارخة فقالت ىذا الر 
غلبتٍ على نفسي كفضحتٍ في أىلي كىذا أثر فعالو، 
فسأؿ عمر النساء، فقلن: لو إف ببدنها كثوبها أثر ات١تٍ  
فهمَّ بعقوبة الشاب، فجعل يستغيث كيقوؿ: يا أمتَ 
ات١ؤمنتُ تثبت في أمرم فوالله ما أتيت فاحشة كما هممت 
بها فلقد راكدتتٍ عن نفسي فاعتصمت، فقاؿ عمر: يا 

سن ما ترل في أمرهما ؟ فنظر علي إلى ما على أبا اتٟ
الثوب ثم دعا تٔاء حار شديد الغلياف فصب على الثوب 
فجمد ذلك البياض ثم أخذه كاشتمو كذاقو فعرؼ طعم 

 . 16"البيض، كزجر ات١رأة فاعتًفت
ففي ىذه القصة تتضح أعماؿ ات٠برة بشكل 

لأف ات١سألة ات١طركحة مسألة فنية تْتة تتطلب  ؛كاضح
 ة خاصة لا تتوفر أساسان في القاضي المحقق.خبر 
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كإف ات١دقق في ىذه اتٟادثة يجد أف ات٠برة قد 
كىي: تٖديد الأمر ات١طلوب تعرؼ  تضمنت عدة قواعد:

تعيتُ الوسيلة كالعمليات التي  -رأم ات٠بتَ فيو 
 -17استعانة ات٠بتَ بأشخاص آخرين -استعملها ات٠بتَ 

 لتي استشتَ فيها.الوصوؿ إلى نتيجة تٖدد ات١همة ا
 رضي الله عنو ك ت٦ا ركم عن عمر بن ات٠طاب -3

 في معاقبة اتٟطيئة حيث ىجا الزبرقاف بقولو:
  دع ات١كارـ لا ترحل لبغيتها

 اقعد فإنك أنت الطاعم الكاسي.ك            
فسأؿ عمر حساف بن  ،فشكاه الزبرقاف إلى عمر

 ،منو ةنو ىجو لو كضعأفقضى  ،ثابت عن قولو ىذا
 .18فألقاه عمر بن ات٠طاب في مطمورة

فهذه دعول ذـ كشتم كقدح، فيها مدعي كىو 
الزبرقاف، كالقاضي المحقق ىو عمر بن ات٠طاب، كات١تهم 
اتٟطيئة الشاعر، كات١وضوع ىو الذـ كالقدح. كقد 

ىل ىو ىجاء أك معاتبة؟  :استشكل عمر الأمر
فاستعاف بأىل ات٠برة في ذلك كىم من يفهم بالشعر، 

بعد أف استعاف بات٠برة الفنية في ذلك قرر ات٠براء أف ك 
ىذا ىجاء، فلحقت الدعول بالقدح فقضى باتٟكم 

 .19كاتٟبس
كركم أنو: " قضى علي رضي الله عنو في   -4

امرأة عذراء تزكجها شيخ كبتَ فحملت، فزعم الشيخ أنو 
لم يجامعها، كسئلت: ىل افتضك؟ قالت: لا، فأمر 

ا، فزعمن أنها عذراء! فقاؿ: إف النساء أف ينظرف إليه
للمرأة تٝتُ: سم اتٟيض كسم البوؿ، فلعل الرجل كاف 
ينزؿ في قبلها في سم المحيض فحملت. فسئل الرجل؟ 
فقاؿ: كنت أنزؿ ات١اء في قبلها. فقيل للشيخ: إنها لم 

 .20تزف، كإف اتٟمل لك، كلك الولد"
فهذا الاثر يدؿ دلالة كاضحة على اعتماد سيدنا 

ضي الله عنو على تقرير ات٠بتَات، كمن ثم بياف علي ر 

حكم يتعلق بالطب الشرعي؛ حيث برأىا من تهمة 
 الزنا، , أثبت اتٟمل للزكج.

 من المعقول:  رابعاا:
"ذلك أف كثتَان ما تعرض للقاضي في مسائل فنية في 
القضايا التي ينظرىا لا يدلك أف يكوّف فيها رأيان دقيقان 

تٓبتَ اختصاصي، فصناعة  صائبان دكف أف يستعتُ
القاضي ىي نصوص الشريعة كالقانوف، كالقضايا التي 
يتقنها القاضي ليست كلها ت٦ا يتقن جلبء غموضها 
كاكتشاؼ حقيقتها، فقد تعرض لو قضية يحتاج فيها إلى 
رأم طبيب أك مهندس أك ت٤اسب أك خبتَ مفرقعات 

كلا يجوز مطالبة القاضي بأف …كغتَ ذلك من الفنوف 
تمد على نفسو في مسائل فنية من ىذا القبيل، فذلك يع

 . 21"فضلبن عن استحالتو ىو تكليف تٔا لا يطاؽ
فبسبب عدـ كصوؿ علم القاضي إلى بعض الوقائع 
كشؤكنها فهو مضطر إلى الاستعانة بغتَه ت٦ا يجهل أك 

 .22فيما يتًدد فيو
في كثتَ من الأبواب على  ءفقهاالكلذا فقد نص 

ات٠برة، كضركرة العودة إلى رأم ات٠بتَ في الاستعانة بهذه 
  مثل ىذه ات١سائل الفنية.

المطلب الثالث: تطبيقات الفقهاء للخبرة     
 في القضايا الجنائية:

 : أعمال الخبرة في الطب الشرعي:أولاا 
يسمى النظر  في ىذه القضايا اليوـ بالتحقيق 

كيدكن تعريفو بأنو" فرع من  ،الطب الشرعي :اتٞنائي
فركع الطب يختص بإيضاح ات١سائل الطبية التي تنظر 
أماـ رجاؿ القضاء، فهو ذلك الفرع من الطب الذم 

. 23"يطبق حقائق علم الطب على مقتضيات القانوف
كيرجع إلى الأطباء ات١ختصتُ في معرفة طوؿ اتٞرح 
كعرضو كعند دعاكم اتٞركح،  كيرجع إلى أىل ات١عرفة 
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من النساء أيضان في قياس اتٞركح كقدره، إذا كاف ت٦ا 
 .تٕوز فيو شهادة النساء

 ،24كيرجع إلى الأطباء لتحديد سبب ات١وت ككقتو
 كمن تطبيقات ذلك:

الاستعانة بأىل ات٠برة في قضايا القصاص -1
 كاتٞركح كالشجاج.

في قضايا الاعتداء على الأنفس يأمر المحقق خبتَان 
ولان كعرضان لتحديد نوعها ثم يقرر، ثقة بقياس اتٞركح ط

 ىل يجب فيها القصاص أـ التعويض ات١ادم؟ 
د نص ات١الكية على قبوؿ خبر الواحد في قياس كق

اتٞراحات كالأفضل كونو عدلان، كيقبل قوؿ ات١رأة 
 .25الواحدة في جراحات النساء

يقوؿ ابن جزم:" كإف كاف عمدان ففيو القصاص، 
ات١عرفة طوؿ اتٞرح كعرضو كذلك بأف يقيس أىل الطب ك 

 .26"كعمقو كيشقوف مقداره في اتٞارح
كيذكر الشافعية أنو إذا اختلف اتٞاني كالمجتٍ عليو 
فيما تآكل من إصبعو بسبب اتٞرح أك الدكاء، فإف أىل 
ات٠برة ىم الذين يقرركف أف ىذا التآكل بسبب الدكاء أـ 

 . 27بسبب اتٞرح ذاتو كبناء عليو يكوف اتٟكم
ضان على أف أىل ات٠برة ىم الذين يحددكف كنصوا أي

إذا ما تم الاصطداـ بتُ سفينتتُ قصدان مهلكان من أجل 
 .28تٖديد نوع العقوبة

كقاؿ اتٟنابلة: فيمن ذىبت رجولتو كتٚاعو 
بالاعتداء على صلبو: " كإف ادعى المجتٍ عليو ذىاب 
تٚاعو باتٞناية، فقالا رجلبف من أىل ات٠برة: إف ىل 
ىذه اتٞناية تذىب اتٞماع فقوؿ المجتٍ عليو مع يدينو؛ 

 .29"لأف الظاىر معو
كقالوا فيمن جتٌ على ثدم صغتَة ثم تزكجت 

ينزؿ لبن، فإف أىل ات٠برة يقرركف ىل ىذا ككلدت فلم 
 . 30بسبب اتٞناية أـ لا؟

كيذكر الإباضية أف اتٞراحة إذا أصابت النساء، أمر 
اتٟاكم امرأة ثقة أف تقيس جراحتها، كيقبل قوت٢ا في 

 .31لقصاص كالدية كلا يجوز إلا العدؿ الثقة
أىل ات٠برة كالطب في  ثرككل ىذه أمثلة تطبيقية لأ

اتٞركح كالاعتداء على الأنفس. يثبت أهمية تٖديد نوع 
استشارة أىل ات٠برة كدكرىم في مساعدة المحققتُ 

كإف الكشف الطبي في أحواؿ العاىات  القضائيتُ.
ات١ستديدة ىو مسألة مهمة يتًتب عليها تغيتَ القضية من 
جنحة إلى جناية مع ما يتًتب من زيادة التعويض ات١دني 

يحتاج مثل ىذا الكشف إلى الذم يحكم للمجتٍ عليو، ك 
 . 32طبيب ذم خبرة طويلة كدراسة تامة

 الاستعانة بأىل ات٠برة في تٖديد صدؽ ات١دعي: -2
كت٦ا ذكره الفقهاء بهذا الشأف فيمن يدعي فقد 
بصره أك شمو أك تٝعو، فإف الفقهاء يضعوف ت٣موعة من 

مدارىا الاعتماد على  الطرؽ للتحقق من ىذه الدعاكل،
 يكن من أىلها، فعلى المحقق أف يقوـ بهذا ات٠برة إف لم

الاختبار علمان أف اللجوء إلى أىل ات٠برة في ذلك ىو 
الأفضل لا سيما مع تطور علم الطب الشرعي. كإليك 

 بعض التطبيقات:
ذكر اتٟنفية أف ذىاب البصر تعرفو الأطباء، فيكوف 
فيو قوؿ رجلتُ عدلتُ منهم حجة فيو. كقيل: يستقبل 

فتوح العينتُ فإذا دمعت عينو علم أنها بو الشمس م
 . 33باقية

كيرل ات١الكية أنو من يدعي زكاؿ عقلو فإنو يجرب 
من خلبؿ مراقبتو في خلواتو كت٥اطبتو كاستماع جوابو، 

 .34كيقرر أىل ات١عرفة كات٠برة مقدار ما نقص من عقلو
كعند الشافعية:" كلو ادعى المجتٍ عليو زكاؿ الضوء 

عدلاف من أىل ات٠برة أك رجل  كأنكر اتٞاني، سئل
كامرأتاف إف كاف خطأ أك شبو عمد ؟ فإنهم إذا كافقوا 



 

 

           محمد راشد العمر                                                            الإسلامية الشريعة في الجنائية الخبرة

43 

الشخص في مقابلة عتُ الشمس كنظركا في عينو عرفوا 
 .35"أف الضوء ذاىب أك موجود

كللبهوتي من اتٟنابلة:" كإف اختلف في ذىابو أم: 
البصر، رجع إلى قوؿ عدلتُ من أىل ات٠برة بذلك؛ 

لبينة بو، فإف لم يوجد أىل خبرة، أك لإمكاف إقامة ا
تعذر معرفة ذلك أم الذاىب مع كجود أىل ات٠برة 
اعتبر أم امتحن، بأف يوقف في عتُ الشمس كيقرب 
الشيء من عينو في أكقات غفلتو، فإف طرؼ كحركها 
كخاؼ من الذم تٗوؼ بو فهو كاذب؛ لأف ذلك دليل 

لم كإف …إبصاره؛ لأف طبع الآدمي اتٟذر على عينو، 
يطرؼ كلم يخف حكم لو بيمينو؛ لعلمنا بأنو لا يبصر 
بها. ككذلك اتٟكم في السمع كالشم كالسن إذا رجي 
عودىا في مدة تقولو أىل ات٠برة لم تؤخذ ديتها قبل 

 .36"مضيها
ىذه التفصيلبت أكدت أف ات٠برة عرفت من ناحية 
تقرير الاعتماد عليها من الفقهاء في قياس اتٞركح، 

ات،  كفي حسم كثتَ من قضايا اتٞركح كدعول العاى
كأكدت ىذه النصوص لا سيما  كالقصاص كالشجاج،

الأختَة منها على معرفة ات١سلمتُ للنواحي العلمية في 
التحقيق اتٞنائي كعدـ تصديق أم دعول تعرض عليهم 
بل لا بد من التحقق بأنفسهم أك بأىل ات٠برة إف أمكن 

ـ ىم أصحاب ذلك. ككل ذلك يؤكد أف فقهاء  الإسلب
السبق في تقرير التحقيق اتٞنائي ات١بتٍ على أسس علمية 

 كمنطقية.
الاستعانة بالخبرة في تحديد الوسيلة  -3

 المستعملة بالقتل:
لأنو يتًتب على بياف ىذه الوسيلة تٖديد نوع 

عمدان أك خطأ أك شبو عمد أك كاف القتل، كما إذا  
 . 37أجرم ت٣رل ات٠طأ

جل معرفة الاعتداء أمن  الاستعانة بالخبرة -4
 :في جريمة الزنا

ترفع أماـ المحقق أحيانان دعول زنا أك اغتصاب، 
كجود البكارة؛ لأنها تورث  ادعاءكتكذب عن طريق 

شبهة فإف المحقق عليو أف يستعتُ تٔن يفحص ىذه 
الفتاة كيثبت بكارتها أك عدمها، كىذا ت٦ا يحتاج إلى 

 اختصاص كيستعتُ في ىذا المجاؿ تٓبتَات من النساء.
ت٦ا سبق يتبتُ كجوب استعانة المحقق بات٠بتَ من 

ضاض النساء الثقات بهذا الشأف إذا ادعت عدـ الافت
من أجل أف  ؛في دعول زنا قد تكامل الشهود فيها

تدفع عن نفسها حد الزنا. كىذا ما قاؿ بو تٚهور 
 . 38الفقهاء من اتٟنفية كالشافعية كاتٟنابلة

كقرر ابن حزـ أف الإيلبج إذا كاف يزيل البكارة كلم 
تزؿ كما إذا كانت غائرة فإنو يقاـ اتٟد كإف كانت 

نو لا يدكن لأ ؛لب يقاـ اتٟدالبكارة غتَ غائرة ككجدت ف
كىذا إذا قررت النساء ىذا. كيشبو  ،الإيلبج مع البقاء

. كىذا يحتاج إلى خبرة 39 ىذا ما قرره الشافعية أيضان 
 طبية دقيقة لتحديده.

 أعمال الخبرة في تقييم المسروقات: ثانياا:
لا بد لإقامة حد السرقة من بلوغ ات١اؿ ات١سركؽ 

كاف دكف ىذا   ايجب القطع إذنصابان معينان تْيث لا 
النصاب، كقد تكوف بعض ات١سركقات ت٦ا يصعب معرفة 

لذا فإنها تٖتاج إلى أىل ات٠برة من أصحاب الشأف  ؛تٙنها
 في ىذا لتقييمها كبالتالي معرفة ما إذا كصلت النصاب

في  ، كىذه كلو يعتمد على تقرير ات٠برة. جاء أـ لا
حاشية ابن عابدين:" كإنما يشتًط ذكر القيمة في 
الدعول إذا كانت الدعول سرقة ليعلم أنها نصاب أك 
لا، فأما سول ذلك فلب حاجة إلى بيانها.  ثم قاؿ: 
كالتقويم يكوف من أىل ات٠برة فيما يظهر لا بقوؿ 

 .40"ات١دعي
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أعمال الخبرة في تحديد أنواع  ثالثاا:
 المسكرات:

كتّب  رب ات٠مر عند العلماء،يجب اتٟد بش
بات١سكر عند تٚهور الفقهاء. لكن ىناؾ بعض أنواع 
الفاكهة تعطي طعمان يشبو ات١سكر فلب بد حينئذ من 
ات٠برة لتحديد ما إف كانت ىذه الرائحة رائحة تٜر، أك 
بياف أف الشراب من ات١سكرات، فإف كاف ذلك فيجب 

 بأنواع إقامة اتٟد. كىذا لا يدكن إلا عن طريق خبتَ
الأشربة كركائحها، كما يسكر منها كما لا يسكر. كأصل 
ىذه ات٠برة ات٠اصة بهذا النوع من القضايا اتٞنائية كرد في 

 كمن ذلك: ، السنة كفي فعل الصحابة رضي الله عنهم 
من السنة ما جاء من أف ماعز ت١ا أقر بالزنا  -1

 فسأؿ فيما سأؿ أشرب تٜران ؟ فقاـ رجل أماـ النبي 
ففي ىذا اتٟديث  .41فاستنكهو فلم يجد منو ريح تٜر

ت٦ن لو خبرة تٔعرفة ركائح ات١سكرات أف  يطلب النبي 
يتأكد من ات١قر بالزنا ىل شرب تٜران أـ لا فقاـ أحدىم 
ت٦ن لو دراية بذلك كقاـ بهذه ات٠برة كأكد سلبمتو من 

 صحة إقراره. شرب ات٠مر ت٦ا أكد للنبي 
من فلبف ريح شراب، فزعم كعن عمر أنو كجد  -2

أنو شرب الطلبء فقاؿ عمر: إني سائل عما شرب، فإف 
 .42كاف مسكران جلدتو. فجلده عمر اتٟد تامان 

كفي ىذا الأثر دليل على كجوب استشارة أىل ات٠برة 
لبياف ما إذا كاف ات١شركب مسكران أـ لا، من أجل إقامة 

 اتٟد. 
أتيت كعن ابن أبي شيبة عن أبي مليكة قاؿ  -3

برجل يوجد منو ريح ات٠مر كأنا قاض على الطائف 
فأردت أف أضربو، فقاؿ: إنما أكلت فاكهة فكتبت إلى 

إف كاف من الفاكهة ما يشبو ريح  ابن الزبتَ، فكتب:
 .43ات٠مر فدرأ عنو اتٟد

شروط الخبير، وتقدير القاضي  المطلب الرابع:
 للخبرة:

فلب بد من ت١َّا للخبتَ من أهمية في مساعدة القاضي 
 حتى يعتد تٓبرتو ، كجود شركط كصفات معينة فيو

كأهمها: "العدالة كالأمانة خشية أف يقلب اتٟق إلى باطل 
حسب ىواه، كيشتًط في ات٠بتَ أف يكوف من أىل 
ات١عرفة فعلبن في صفتو كمهنتو كاختصاصو الذم يُسأؿ 

. كفي 44"كلا يشتًط فيو غتَ ذلك، عند ات١الكية ،فيو
يجب أف تتوفر في أىل ات٠برة الشركط الآتية  ىذا الزماف

حتى تتحقق العدالة كيطمئن القاضي إلى قوت٢م قبل 
 اتٟكم:
 .أف يكوف كل كاحد مهم أىلبن للشهادة -1
أف يكلفو القاضي بالقياـ بات١طلوب بناء على  -2

 ما يراه أك بناء على طلب ات١تخاصمتُ.
 ألا تكوف لو صلة بات١تخاصمتُ.  -3
تكوف حالة اتصالو بالناس معتدلة، كألا  أف  -4

 .يجالس سفلة الناس
مراعاة التعدد ات١طلوب للبستيثاؽ في الشهادة   -5

 .45قياسان على الاستيثاؽ عند التحمل بالدين
أف بعض الفقهاء أجاز شهادة كقوؿ الطبيب  علمان 

فيما يسألو عنو فيما يختص تٔعرفة الأطباء إذا كاف غتَ 
 .46عدؿ، إذا لم يوجد سواه. كالاختيار أف يكونا عدلتُ

كنص كثتَ من الفقهاء على قبوؿ قوؿ ات٠بتَ الواحد 
في كثتَ من الأحياف، لكن الأفضل أف يكوف ىناؾ 

تضح من التجارب أف حضور خبتَاف كما قرركا فقد " ا
خبتَين عملية ات٠برة يجعل من أحدهما مكملبن للآخر، 
تْيث ينطلق الواحد منهم إلى أمر يحيل أف يفوت على 

 .47"الآخر
كتقدير ىذه ات٠برة متًكؾ لقاضي الدعول؛ لأنها 
ت٣رد إبداء رأم في ت٣لس القضاء، كلذلك من غتَ اللبزـ 
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 ذلك شهادة  طبيب تٖليف الشاىد بها يدينان، كيقبل في
 .48كاحد كمتًجم كاحد

 كفيها: :الخاتمة
 الخلاصة:

أف الشريعة في ت٣اؿ القضاء اتٞنائي  :يتبتُ ت٦ا سبق
كت٢ا أصوؿ ثابتة  اتٞنائية، أعماؿ ات٠برة كأقرت قد عرفت

من القرآف كالسنة كعمل الصحابة رضي الله عنهم كمن 
كثتَة الة فقهيالتطبيقات القواعد الشريعة كمن ات١عقوؿ، ك 

تؤكد سبق الفقهاء ات١سلمتُ لتقرير مثل ىذا الإجراء 
كقد  ،للقضاة في تٖقيق اتٞنايات أمامهم حيث تعتُ

ما يجعلها تساعد كالشركط كضعوا ت٢ا من الضوابط 
تحقيق تٞنائية لفي كشف اتٟقيقة اكتعاكنو القضاء 

كرفع الظلم كقطع ات١نازعات كالتحقق في إثبات  العدالة
اتٞريدة كإقامة العقوبة؛ حتى لا يظلم برمء كلا يفلت 

 .ت٣رـ من عقاب
 أهم نتائج البحث:

يجب على القاضي الاستعانة بات٠براء اتٞنائيتُ  -
في القضايا التي يحتاج فيها إلى خبرتهم كلا يعتمد على 

 نفسو في مثل ىذه القضايا. 
يعة الإسلبمية بنصوصها من القرآف أقرت الشر  -

كالسنة بات٠برة اتٞنائية تٔا يؤكد ضركرتها كأهميتها في 
 الإجراءات اتٞنائية.

أكد الفقهاء على ضركرة الاستعانة بات٠براء  -
اتٞنائيتُ، كأكردكا ذلك في كثتَ من  أبواب الفقو 

 اتٞنائي.
كضع الفقهاء شركطان للخبتَ من أهمها: العدالة  -

ات١طلوب للبستيثاؽ في  ات١عرفة مع مراعاة العدد كالأمانة ك 
 الشهادة.

للقاضي سلطة تقديرية في تقرير اعتماد ات٠برة  -
 اتٞنائية.

 والمراجع المصادر
  الكريم القرآن

 بن أتٛد بن الله عبد بن اتٟق عبد: الأحكاـ -1
 اتٟديثة، الرشاد دار ،( ىػ 557:  ت)  اليفرني دبوس
: تٖقيق 2000=1/1420ط. ات١غرب البيضاء الدار
 .الفحصي العربي ات٢اشمي اتٛد
 بن يوسف: الأصحاب معرفة في الاستيعاب  -2
 دار-(  463:ت) البر عبد بن ت٤مد بن الله عبد

 ت٤مد علي: تٖقيق ،1/1412بتَكت،ط اتٞيل،
 .البجاكم

 الدكتور: الإسلبـ في اتٞزائية الإجراءات أصوؿ -3
 القاىرة، العربية النهضة دار اتٞندم، حستُ

1411=1990. 
 علي بن أتٛد: الصحابة حياة ت٘ييز في الإصابة -4
-773) الشافعي العسقلبني الفضل أبو حجر بن

 ،1992=1412/ 1ط بتَكت، اتٞيل، ،دار(852
 .البجاكم ت٤مد علي: تٖقيق
 ت٤مد: شجاع أبي ألفاظ حل في الإقناع -5

 .1415 بتَكت، الفكر، دار ات٠طيب، الشربيتٍ
 علي: ات٠لبؼ من الراجح معرفة في الإنصاؼ -6
-817)        اتٟسن أبو ات١رداكم سليماف بن

 التًاث إحياء دار الفقي، حامد ت٤مد: تٖقيق ،(885
 .بتَكت العربي،

 سعيد، بن يحتِ زكريا أبو: الأحكاـ في الإيضاح -7
 مطابع كالثقافة، القومي التًاث كزارة عماف، سلطنة
 .1984= 1404 - العرب سجل

 بابن ات١عركؼ إبراىيم بن زين: الرائق البحر  -8
 .بتَكت ات١عرفة، دار ،(970-926) اتٟنفي ت٧يم
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 ت٤مد: التًمذم جامع بشرح الأحوذم تٖفة -9
 العلب أبو ات١باركفورم الرحيم عبد بن الرتٛن عبد

 .بتَكت العلمية، الكتب دار ،(1353- 1283)
 بن عمر بن إتٝاعيل: العظيم القرآف تفستَ -10
 الفكر، دار ،( 774) الفداء أبو الدمشقي كثتَ

 .ق1401 بتَكت،
 دراسة الإسلبمي الفقو في القضائي التنظيم -11
 ات١عاصر، الفكر دار الزحيلي، ت٤مد الدكتور: مقارنة

 .2002=2/1423ط دمشق، الفكر دار بتَكت،
 جرائم إثبات في كدكره ات١ادم اتٞنائي الدليل -12
 العربي ات١ركز القاسم، أبو أتٛد اللواء: كالقصاص اتٟدكد

 .1412=1993 - الرياض الأمنية، للدراسات
 ت٤مد: الكبتَ الشرح على الدسوقي حاشية -13
 .بتَكت الفكر، دار للدردير، كالشرح الدسوقي، عرفة

 أمتُ ت٤مد: ات١ختار الدر على المحتار رد حاشية -14
 2/1386ط بتَكت، الفكر، دار عابدين بابن الشهتَ
 دراسة عادلة ت٤اكمة في ات١تهم حق تٛاية  -15
 بكار، حاتم الدكتور: مقارنة انتقادية تأصيلية تٖليلية
 .الإسكندرية ات١عارؼ، منشأة
 عماد: اتٞنائي الإثبات في الشهادة حجية -16
 ـ1999 الأردف، الثقافة، دار ربيع، ت٤مد
 ات١كتب النوكم،: ات١فتتُ كعمدة الطالبتُ ركضة -17

 198= 1405/ 2ط الإسلبمي،
 داكد أبو الأشعث بن سليماف: داكد أبي سنن -18

 ت٤مد: تٖقيق ،(  275 -202)  الأزدم السجستاني
 .الفكر دار اتٟميد، عبد الدين ت٤يي

 بن سعيد عثماف أبو: منصور بن سعيد سنن -19
 ،(ىػ227: ت) اتٞوزجاني ات٠راساني شعبة بن منصور
 ات٢ند، السلفية، الدار الأعظمي، الرتٛن حبيب: تٖقيق

 .ـ1982- ىػ1/1403ط

 اتٟستُ أبو اتٟجاج بن مسلم: مسلم صحيح -20
 ت٤مد: تٖقيق ،( 261 -206)  النيسابورم القشتَم

 . بتَكت العربي، التًاث إحياء دار الباقي، عبد فؤاد
 عن البحث في الفتٍ كدكره الشرعي الطب -21
 اتٞامعي، الفكر دار ات١نشاكم، اتٟميد عبد: اتٞريدة

 .1993 الإسكندرية،
 بن ت٤مد: الشرعية السياسة في اتٟكمية الطرؽ -22

 مطبعة ،(751-691) الدمشقي الزرعي بكر أبي
 .غازم تٚيل ت٤مد الدكتور تٖقيق القاىرة،: ات١دني
 شمس ت٤مد: داكد أبي سنن شرح ات١عبود عوف -23
 العلمية، الكتب دار الطيب، أبو آبادم العظيم اتٟق

 .1415/ 2ط بتَكت،
 بهناـ، رمسيس الدكتور: القضائي النفس علم -24
 .الإسكندرية ات١عارؼ، منشأة
 ت٤مد اللواء:  اتٞريدة كمنع اتٞنائية العدالة -25
 الأمنية، للعلوـ نايف أكاديدية مطابع البشرم، الأمتُ

 .ـ1997 الرياض،
 يوسف، السلبـ اتٟسيب عبد: كالبينة القاضي -26
 .1987=1/1407ط الكويت، ات١علب، مكتبة
 دار الكلبي، جزم ابن: الفقهية القوانتُ -27

 .1989=  1409/ 2ط العربي، الكتاب
 دار البهوتي، إدريس بن منصور: القناع كشاؼ -28

 مكرـ بن ت٤مد: العرب لساف.1402 بتَكت، الفكر،
 صادر، دار ،(ىػ711-630) الإفريقي منظور بن

 .1بتَكت،ط
 عبد بن بكر  أبي بن ت٤مد: الصحاح ت٥تار -29
 خاطر، ت٤مود تٖقيق، ،(ق721: ت)الرازم القادر
 .1995=1415 بتَكت، ناشركف،  لبناف مكتبة
: ات١نهاج ألفاظ معاني معرفة إلى المحتاج مغتٍ -30
 .بتَكت الفكر، دار الشربيتٍ، ات٠طيب ت٤مد
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 ،(179- 93)  أنس بن مالك:  ات١وطأ -31
 العربي، التًاث إحياء دار الباقي، عبد فؤاد ت٤مد:تٖقيق
 . مصر
 بتَكت، ات١عرفة، دار السرخسي،: ات١بسوط -32

1406 =1986. 
 دار البركات، أبي الدين ت٣د: الفقو في المحرر -33

 .بتَكت العربي، الكتاب
 اتٞديدة، الآفاؽ دار الظاىرم، حزـ ابن: المحلى -34
 .بتَكت
 الله عبد بن ت٤مد: الصحيحتُ على ات١ستدرؾ -35

 ،(405 - 321)  النيسابورم اتٟاكم الله عبد أبو
 العلمية، الكتب دار عطا، القادر عبد مصطفى: تٖقيق

 .1990=1411/  1ط بتَكت،
 عبد بكر أبو: كالآثار الأحاديث في ات١صنف -36

 ،(235 -159)  الكوفي شيبة أبي بن ت٤مد بن الله
 الرياض، الرشد، مكتبة  اتٟوت، يوسف كماؿ: تٖقيق

 1409/ 1ط
: اتٞنائي التحقيق في كالنفسية الشرعية ات١عايتَ -37

 العربي بات١ركز النشر دار التًكماني، خالد عدناف الدكتور
 .1993=1414 الرياض، الأمنية، للدراسات

: الشيباني حنبل بن أتٛد الإماـ فقو في ات١غتٍ -38
 ت٤مد أبو ات١قدسي قدامة بن أتٛد بن الله عبد

 .1405/ 1ط بتَكت، الفكر، دار ،(620 -541)
 يحتِ بن أتٛد: ات١غرب كاتٞامع ات١عرب ات١عيار -39

 تٗريج، بتَكت، الإسلبمي، الغرب دار الونشريسي،
 .1981=1401حجي، ت٤مد
": القضائية السلطة" الإسلبـ في اتٟكم نظاـ -40
 . بتَكت النفائس، دار القاتٝي، ظافر

 شرح" الإسلبمي القضاء من اليمنية النسخة -41
 القضاء بأحكاـ مقارنان  اليمتٍ القضائية السلطة قانوف

 للقضاء، العالي ات١عهد الوداعي، علي أتٛد": الإسلبمي
 . 1989=1/1409ط اليمن، تٚهورية
 دراسة اتٞنائية ات١واد في للئثبات العامة النظرية -42
 النهضة دار أتٛد، الله عبد ىلبلي الدكتور: مقارنة

 .1/1987ط العربية،
 الهوامش:

                                                           
اتٞزائية في الإسلبـ، دار النهضة اتٞندم، حستٍ، أصوؿ الإجراءات (  1)

 .138العربية، القاىرة، ص 
البكار، حاتم، تٛاية حق ات١تهم في ت٤اكمة عادلة، منشأة ات١عارؼ،  (2)

 .222الإسكندرية، ص 
الزحيلي، ت٤مد، التنظيم القضائي في الفقو الإسلبمي، دار الفكر  (3)

 .444ات١عاصر، بتَكت، دار الفكر، دمشق، ص 
م، ت٤مد الأمتُ، العدالة اتٞنائية كمنع اتٞريدة، مطابع أكاديدية البشر (  4)

 .283نايف للعلوـ الأمنية، الرياض،     ص 
التًكماني، عدناف، ات١عايتَ الشرعية كالنفسية في التحقيق اتٞنائي، دار  (5)

؛ كانظر، ىلبلي،  1/128النشر بات١ركز العربي للدراسات الأمنية، الرياض، 
؛  1105ظرية العامة للئثبات، دار النهضة العربية، مصر، ص عبد الله، الن

أبو القاسم، أتٛد، الدليل اتٞنائي ات١ادم كدكره في إثبات جرائم اتٟدكد 
؛ البكار،  1/448كالقصاص، ات١ركز العربي للدراسات الأمنية، الرياض، 

؛ اتٞندم، أصوؿ  224تٛاية حق ات١تهم في ت٤اكمة عادلة، ص 
 .138ائية، ص الإجراءات اتٞز 

 .9/73السرخسي، ات١بسوط، دار ات١عرفة، بتَكت،  (6)
 .9/103ات١صدر السابق،  (7)
 .3/552ابن كثتَ، تفستَ القرآف العظيم، دار الفكر، بتَكت،  (8)
 .1/448أبو القاسم، الدليل اتٞنائي ات١ادم،  (9)
( ؛  336رقم )  1/93أخرجو أبو داكد في سننو، دار الفكر،  (10)

، من 1/5855كم في ات١ستدرؾ، دار الكتب العلمية، بتَكت، كاتٟا 
 حديث جابر ضي الله عنو.

الآبادم، عوف ات١عبود شرح سنن أبي داكد، دار الكتب العلمية،  (11)
 . 2/367بتَكت، 

أخرجو مسلم في صحيحو، دار إحياء التًاث العربي، بتَكت،  (12)
 (. 1671رقم )  3/1296
؛ كانظر، ات١باركفورم، تٖفة 11/157النوكم، شرح مسلم،  (13)

 .6/273الأحوذم، دار الكتب العلمية، بتَكت، 
 (. 1459رقم )  2/1082انظر صحيح مسلم، ( 14)
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(؛ كالبيهقي في  3430رقم )  3/267أخرجو أبو داكد في سننو، ( 15)

(؛ كانظر القاتٝي، ظافر، نظاـ 11473رقم )  6/127السنن الكبرل، 
 .2/513تٟكم في الإسلبـ، دار النفائس، بتَكت، ا
 .70ابن القيم، الطرؽ اتٟكمية، مطبعة ات١دني، القاىرة، ص  (16)
 .140- 139اتٞندم، أصوؿ الإجراءات اتٞزائية، ص  (17)
؛ كانظر، ابن  2/562ابن عبد البر، الاستيعاب، دار اتٞيل، بتَكت،  (18)

 .2/177حجر، الإصابة، دار اتٞيل، بتَكت، 
 .2/514القاتٝي، نظاـ اتٟكم في الإسلبـ،  (19)
 2/105أخرجو سعيد بن منصور في سننو، الدار السلفية، ات٢ند، ( 20)

، قاؿ 2125رقم)  (، كالسمُّ: بفتح الستُ كضمها الثقب، كتٚعو تٝوـ
الأصمعي: تَُّٝة ات١رأة ثقبة فرجها، انظر، الرازم، ت٤مد بن أبي بكر، ت٥تار 

؛ ابن منظور، ت٤مد بن 132لبناف ناشركف، بتَكت، ص الصحاح، مكتبة 
، لساف العرب، دار صادر ، بتَكت،   مادة ) تٝم(. 303/ 12مكرـ

الوداعي، أتٛد علي، النسخة اليمنية من القضاء الإسلبمي، ات١عهد  (21)
 .119العالي للقضاء، اليمن،          ص 

 .2/513القاتٝي، نظاـ اتٟكم،  (22)
د اتٟميد، الطب الشرعي كدكره الفتٍ في البحث عن ات١نشاكم، عب(  23)

 .3اتٞريدة، دار الفكر اتٞامعي، الإسكندرية، ص 
 .46الزحيلي، التنظيم القضائي، ص  (24)
ابن دبوس، الأحكاـ، دار الرشاد اتٟديثة، الدار البيضاء، ات١غرب، ص  (25)

57. 
 .234ابن جزم ، القوانتُ الفقهية، دار الكتاب العربي، ص  (26)
؛ كانظر،  213/ 9النوكم، ركضة الطالبتُ، ات١كتب الإسلبمي،  (27)

 .4/39الشربيتٍ، مغتٍ المحتاج، دار الفكر، بتَكت، 
، كانظر، النوكم، ركضة الطالبتُ، 4/92الشربيتٍ، ات١صدر السابق،  (28)

 حيث ذكر تطبيقان آخر للخبرة. 40/ 10
لكتاب العربي، البهوتي، منصور بن إدريس، كشاؼ القناع، دار ا (29)

 .8/360؛ ابن قدامة، ات١غتٍ، دار الفكر، بتَكت،  6/48
 .359/ 8ابن قدامة، ات١غتٍ،  (30)
ابن سعيد، يحتِ، الإيضاح في الأحكاـ، كزارة التًاث القومي كالثقافة،  (31)

 .1/185مطابع سجل العرب، سلطنة عماف، 
 . 155 ات١نشاكم، الطب الشرعي كدكره في البحث عن اتٞريدة، ص (32)
 .8/377ابن ت٧يم، البحر الرائق، دار ات١عرفة، بتَكت، ( 33)
 .4/274الدردير، الشرح الكبتَ،  (34)
 .2/509الشربيتٍ، الإقناع، دار الفكر، بتَكت،  (35)
؛ أبو البركات، ت٣د الدين، المحرر في 35/ 6البهوتي، كشاؼ القناع،  (36)

 .2/141الفقو، دار الكتاب العربي، بتَكت، 
 .144نظر، اتٞندم، أصوؿ الإجراءات اتٞزائية، ص ا (37)

                                                                                          
؛ النوكم، ركضة الطالبتُ،  50/ 9انظر، السرخسي، ات١بسوط، (  38)

؛ كيرل ات١الكية عدا اللخمي 193/ 10؛ ات١رداكم، الإنصاؼ،  98/ 10
الذم كافق اتٞمهور: أف ىذه الشهادة بالبكارة لا تقول على مقاكمة 

لذا فإنها تلغى كيقاـ اتٟد، انظر، ت٤مد بن شهادة الرجاؿ في إثبات اتٟد 
 .4/319عرفة، حاشية الدسوقي، دار الفكر، بتَكت، 

، المحلى، دار الآفاؽ اتٞديدة، بتَكت،  (39) ؛  11/263انظر، ابن حزـ
 .4/151كانظر لقوؿ الشافعية، الشربيتٍ، مغتٍ المحتاج، 

ت٤مد أمتُ، حاشية رد المحتار على الدر ات١ختار، دار  ابن عابدين ، (40)
 .417/ 7الفكر، بتَكت، 

 (.221695رقم )  3/1322انظر، مسلم في صحيحو،  (41)
/ 2انظر، مالك بن أنس، ات١وطأ، دار إحياء التًاث العربي، مصر،  (42)

 (. 1532رقم )  842
مكتبة الرشد،  ابن أبي شيبة، أبو بكر، ات١صنف في الأحاديث كالآثار، (43)

 (. 28632رقم       )  525/ 5الرياض، 
 .449الزحيلي، التنظيم القضائي، ص  (44)
عبد اتٟسيب يوسف، القاضي كالبينة، مكتبة ات١علب، الكويت، ص  (45)

345. 
الونشريسي، أتٛد بن يحتِ، ات١عيار ات١عرب كاتٞامع ات١غرب، دار الغرب  (46)

ن القيم، الطرؽ اتٟكمية، ص ؛ كانظر، اب10/17الإسلبمي، بتَكت، 
188. 
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193. 
 
 



 

  

 rahmanim64@yahoo.fr، الإيميل: منصور رحمانيالمؤلف المرسل: 
 

 ISSN 1112-8011رقم       2020السنة :  01العدد :  12المجلد :     مجلة دراسات إسلامية   

49 

 

 منه الاستفادة وكيفية النبوية السنة في ليالما الفساد مكافحة

fighting the fianacial corruption in Sunnah 

 and ways to benefit from it. 

 منصور رحماني

Mansour Rahmani 

 rahmanim64@yahoo.fr  .الجزائر ،سكيكدة، 1555أوت  20 جامعة

 08/80/0808:  النشرتاريخ  02/82/0808تاريخ القبول :  80/83/0808: رسال تاريخ الا

 

 :ملخص

 حوؿ الإشارات من العديد الكريم القرآف تناوؿ
 اكتسابو في الفساد وكذا ، الفساد أجل من ابؼاؿ تسختَ
 بن والوليد ، وىاماف قاروف عن حديثو غرار على وإنفاقو
 ذلك وغتَ والربا ، والاسراؼ التبذير عن والنهي ، ابؼغتَة

 بأنواعها الشريفة السنة تناولت كما ، ابؼواضيع من
 نصوص في ابؼاؿ مواضيع والتقريرية والفعلية القولية الثلاثة
 الأمور، من العديد منها نستشف أف يدكن كثتَة،
 الرسوؿ نظرة - 2 الإسلاـ في ابؼاؿ قيمة -1  :ومنها

 وبسييزىا ، ابؼاؿ إلى كشخص – وسلم عليو الله صلى–
 وىذا شخصا باعتباره بأمور يقوـ لأنو ، السنة نظرة عن

 باعتباره أخرى بأمور ويقوـ ، فضيلة كاف وإف سنة ليس
 ابؼاؿ كسب ضوابط -3  . السنة ىو وىذا ، نبيا

 الثروة تفتيت في السنة دور بياف وأختَا  -4و وإنفاق
 ابؼاؿ. وتوزيع

 مفهوـ استخلاص يدكن العناصر ىذه بصيع ومن
 ، قديدا مكافحتو في السنة ودور ابؼالي للفساد واضح
 فإف وبذلك. حديثا نفسو الدور تؤدي أف يدكن وكيف

 عناصر ثلاثة على ترتكز سوؼ ابؼوضوع بؽذا معابعتنا
 خلاؿ من ابؼالي الفساد فهوـم -: ىي أساسية

 الراشدوف ابػلفاء استفاد كيف –  .السنية النصوص
 يدكن كيف –. ابؼالي الفساد مكافحة في السنة من

 في بؽا الصحابة وتطبيقات السنة نصوص من الاستفادة
 . حديثا ابؼالي الفساد مكافحة

 الشامل ابؼسح على ابؼوضوع معابعة في ونعتمد
 مع ، خاصة الراشدين ابػلفاء وأفعاؿ السنة لنصوص

 وسبل ، ابؼالي الفساد لتمييز قواعد استخلاص
 .الاقتصاد على ذلك وأثر مكافحتو،
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 السنة ،المالي الفساد:  المفتاحية الكلمات
 .الفساد مكافحة ،النبوية

Abstract: 
The Holy Qur’an addressed many 

references about harnessing money for 
corruption, as well as corruption in its 
acquisition and spending similar to its 
speech about Qarun, Haman and Walid 
ibn al-Mughirah. It also addressed the 
prohibition of extravagance, usury and 
other topics. The honorable Sunnah, 
with its three types, verbal, actual, and 
declarative, also dealt with the topics of 
money in many texts, from which we 
can extract many things, including: 

1-  The value of money in Islam. 
2-  The vision of the prophet- peace 

be upon him- as a person towards 
money and distinguish it from that of 
Sunnah, because he-peace be upon 
him- does things as a person which are 
not considered as Sunnah even if they 
are  virtues, whereas he-peace be upon 
him- does things as a prophet, those are 
considered as Sunnah. 

3-  The regulations of earning money 
and spending it. 

4 - Finally, clarifying the role of the 
Sunnah in breaking up wealth and 
distributing money. 

From all these elements one can 
obtain a clear concept of financial 
corruption and the role of the Sunnah in 
fighting it in the past, and how it can 

play the same role recently. Thus, our 
treatment of this issue will be based on 
three basic elements: 

1-The concept of financial 
corruption through Sunni texts. 

2 - How did the Sunni caliphs 
benefit from the Sunnah in fighting 
financial corruption? 

3 - How can the texts of the Sunnah 
and the companions' applications for 
them be used to combat financial 
corruption recently? 

       In dealing with the issue, we rely 
on a comprehensive survey of the texts 
of the Sunnah and the actions of the 
rightly guided caliphs, in particular, 
with the conclusion of rules to 
distinguish financial corruption, ways of 
fighting it, and the impact of this on the 
economy. 

Keywords: financial corruption, 
Sunnah, fighting corruption 

 مقدمة:
حب ابؼاؿ غريزة بشرية ، يسعى الإنساف إلى برصيل 
ابؼاؿ سعيو إلى المحافظة على نفسو ، وقد علّمتو التجربة 
أف قواـ حياتو واستمرارىا متوقف على طعاـ يسد بو 
جوفو ، ومسكن يحمي بو جسمو، ولباس يستً بو 
جسده، والكثتَ من ىذه الوسائل إنما ىي بيد غتَه ، 

ا إلا بابؼاؿ ، فهو عندما يسعى ولا سبيل للحصوؿ عليه
إلى ابغصوؿ على ابؼاؿ إنما يسعى إلى ابغفاظ على حياتو 
ووجوده ، وعادة ما يكوف بشن ابغصوؿ على ابؼاؿ ضريبة 
جهد ينفقو من جسمو ، وىو أمر لا يحبو الإنساف 
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بطبيعتو ، وىذا ابػوؼ من إنفاؽ شيء من جهده 
ن ابعهد، أو يدفعو إلى برصيل ذلك ابؼاؿ بغتَ مقابل م

برصيل ماؿ أكبر بكثتَ من ابعهد الذي ينفقو، ىذا من 
جهة الكسب ، ومن جهة الإنفاؽ يدكن أف يستعمل 
ذلك ابؼاؿ في الاستطالة على غتَه. وكل كسب للماؿ 

و الإسلاـ وينهى أو إنفاؽ بطريق غتَ عادي أمر يدج  
عنو ، والتساؤلات التي يدكن أف تتبادر إلى الذىن ىاىنا 

وكيف نظم الإسلاـ  ؟ما ىي نظرة الإسلاـ إلى ابؼاؿىي 
                               التعامل مع ابؼاؿ كسبا وإنفاقا ، وكيف حافظ عليو؟  

ويعود سبب البحث في ىذا ابؼوضوع إلى أمرين، 
الأوؿ ىو معاناة التشريعات ابغديثة في التعامل مع 

أىم صورة  الفساد ابؼالي ابؼستشري إلى درجة اعتباره
للفساد، بدليل توقيع اتفاقيات دولية وإقليمية بؼكافحة 
الفساد، والتًكيز على الفساد ابؼالي أكثر من أي نوع 
آخر من الفساد، ومنها القانوف ابعزائري ابؼعنوف بقانوف 
مكافحة الفساد، حيث جاءت كل جرائمو في الفساد 

                  ابؼالي خصوصا ذلك ابؼرتبط بدوظفي الدولة .       
أما الأمر الثاني فهو حاؿ البلداف الإسلامية 
وموقعها من الفساد فحسب التقارير السنوية بؼنظمة 
الشفافية الدولية برتل الدوؿ الإسلامية مراتب متقدمة 

على سبيل ابؼثاؿ  2111في الفساد ففي مؤشر عاـ 
بقد في قائمة أفضل عشرين دولة، دولة سنغافورة فقط 

درجات على ابؼؤشر،   9.2احتلت ابؼركز ابػامس بػالتي 
وكل البلداف الإسلامية تقريبا سجلت أقل من بطس 

أما  22وقطر 57درجات فجاءت السعودية في ابؼركز 
درجة  2.9بػ 112ابعزائر ومصر والسينغاؿ ففي ابؼركز

 182على ابؼؤشر ، وجاءت الصوماؿ في ابؼركز الأختَ 
ع أف البلداف الإسلامية بؽا .م1بدرجة واحدة على ابؼؤشر

من التشريع الإسلامي ما يجعلها بعيدة عن ىذه 
        الدرجات، وصار حابؽا كقوؿ الشاعر:                                                                                             

وابؼاؿ فوؽ    ***كالعيس في البيداء يقتلها الظما 
 ا بؿموؿ                                        ظهورى

ولذلك كاف من اللازـ بسط وجهة النظر الإسلامية 
في ىذا ابؼوضوع، مع عرض جانب من التجربة التي 

 طبقت في صدر الإسلاـ.                                                                                                 
ابؽدؼ من ىذا البحث ىو إطلاع العالم التشريعي و 

في ىذ المجاؿ على وجهة نظر تشريعية بـتلفة في التعامل 
مع ىذا النوع من الفساد مؤملا أف بذد فيو ما يسد 

              .  ابػلل، ويعالج العلل التي يرزح برتها ىذا العالم اليوـ
وتكمن أهمية ابؼوضوع في كونو يعتمد على النصوص 
الصحيحة من قرآف وسنة، مع بياف بعض تطبيقاتها بدا 
يؤشر أف إمكانية تطبيقها اليوـ ليس بالأمر الصعب إذا 
                               .  صدقت النوايا وصح العزـ
ومع أف موضوع الفساد ابؼالي ليس موضوعا جديدا 
للدراسة، فهناؾ الكثتَ من الرسائل ابعامعية وابؼلتقيات 

تناولت ابؼوضوع من جوانب بـتلفة، فإف ىذا التي 
ابؼوضوع يتطرؽ إلى مفهوـ آخر للفساد يتجاوز القانوف 
والاتفاقيات، إذ أف ىناؾ صورا للفساد لا يعرفها القانوف 
ومنها مواضيع الإسراؼ والتبذير وغتَهما من الأنواع التي 
انفرد الإسلاـ بدعابعتها في الكتاب الكريم والسنة 

                                                                       الشريفة.  
وقد استعملنا في ىذه الدراسة ابؼنهج التحليلي عند 
بسط نصوص الوحي، وابؼنهج الاستنباطي حتُ 

 استخراج الأحكاـ ابؼختلفة من النصوص والوقائع.
 مفهوم الفساد وعلاقته بالمال في الإسلام - 1

نظرا للأهمية البالغة للماؿ في حياة الإنساف سواء  
كاف فردا أو بصاعة ، وسواء بالنسبة لدنياه أو بالنسبة 
لدينو فقد حفلت نصوص الوحي بابغديث عن ابؼاؿ مرة 
في مدحو، وأخرى في ذمو، وثالثة في كيفية التصرؼ فيو، 
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وسنعرض في ىذا ابؼطلب بؼفهوـ الفساد ، ونظرة 
 اؿ.الإسلاـ إلى ابؼ

 :الفساد مفهوم- 1- 1
 السنة في ابؼالي الفساد مفهوـ إلى نأتي أف قبل   
 في و اللغة في للفساد تعريف تقديم يحسن النبوية

 بتُ الفرؽ ليبرز ابغديثة التشريعات وفي الاصطلاح،
 .سواه عما السنة في مفهومو

 وتفاسد ، الصلاح نقيض:  اللغة في الفساد - أ
 ابؼاؿ فلاف أفسد ويقاؿ ، الأرحاـ وقطعوا تدابروا القوـ

  .أباره إذا وفسادا إفسادا يفسده
 خروج ىو:  الاصطلاح في الفساد – ب   
 .كثتَا أو عنو ابػروج كاف قليلا الاعتداؿ عن الشيء

: بالقوؿ الفساد عرفت فقد الدولية الشفافية منظمة أما
 الشخص عليها أؤبسن التي السلطة استخداـ إساءة

 الذي التعريف نفس وىو شخصية، مصالح لتحقيق
 أف تقاريرىا أحد في ورد عندما ابؼتحدة الأمم ىيئة أوردتو

 على للحصوؿ العامة السلطة استعماؿ سوء ىو الفساد
 أما.  العامة بابؼصلحة الإضرار مع شخصية مكاسب

 في الفساد عرؼ فقد ابعزائري الفساد مكافحة قانوف
 الباب في عليها ابؼنصوص ابعرائم كل بأنو الثانية ابؼادة
 الرشوة ابعرائم ىذه أمثلة ومن. القانوف ىذا من الرابع

 ولا للإسراؼ ولا للسرقة فيو وجود ولا والاختلاس،
 .                                                                                              النبوية السنة تضمنتو بفا وغتَىا للتبذير

ويلاحظ على التعاريف ابؼقدمة للفساد تركيزىا على 
ابعانب ابؼالي دوف ما عداه من ابعوانب الأخرى  

 كالفساد السياسي والأخلاقي والاجتماعي.                                                              
 خلاؿ فمن النبوية السنة فيابؼالي  الفساد مفهوـ أما

 ابؼاؿ في الواردة الأحاديث من الكثتَ استعراض
 على التعرؼ نستطيع الإسلاـ في ابؼاؿ بوظيفة ومقارنتها

 التبذير ابؼلامح تلك ومن ، ابؼالي الفساد  ملامح

 والاستئثار والغلوؿ والسرقة والإتلاؼ والإسراؼ
 الغتَ ماؿ وأخذ ، ينفع لا فيما والإنفاؽ والاختلاس

 في ابؼاؿ واستعماؿ والاحتكار منو، نفس طيب بغتَ
 من إف بل ، الله حرمات على والتعدي الناس ظلم

 مورد في صرفو وعدـ ابؼاؿ إمساؾ بقد ابؼالي الفساد
 - ىريرة أَبي عن:  ابغديث في ورد ولذلك ، ابغاجة
 - وسلم عليو الله صلى - النبي أف - عنو الله رضي
 يػَنْزلَافِ، مَلَكافِ  إلا فِيوِ  العِبَادُ  يُصْبِحُ  يػَوْ ٍـ مِنْ  مَا: قاَؿَ 

: الآخَرُ  وَيػَقُوؿُ  خَلَفًا، مُنْفقًا أعْطِ  اللَّهُمَّ : أحَدُهُماَ فيَقُوؿُ 
                                                                       ( .2تلَفًا بفُْسِكًا أعْطِ  اللَّهُمَّ 

             : المال إلى الإسلام نظرة -2- 1
تكررت كلمة ماؿ في القرآف الكريم ستاً وبشانتُ مرة  

في صيغة ابؼفرد وابعمع، وقد جاءت نكرة ومعرفة بأؿ 
ومضافة إلى ضمتَ ابؼفرد الغائب "أموالو"،  ،التعريف

وضمتَ ابعمع ابؼخاطب "أموالكم"، وضمتَ ابعمع 
الغائب "أموابؽم"، وضمتَ ابعمع ابؼتكلم "أموالنا". كما 

إلى لفظ ابعلالة في آية واحدة. واقتًف أضيفت الكلمة 
ابؼاؿ بالبنتُ أو الأولاد في أكثر من ثلاثتُ آية قرآنية. و 

( 33قد أضيف ابؼاؿ إلى لفظ ابعلالة "الله" في الآية )
كما أف أطوؿ آية في القرآف الكريم   من سورة النور.

تتعلق بابؼاؿ وىي آية الدين في سورة البقرة. ومن بصلة 
ردة في القرآف والسنة تتشكل نظرة الإسلاـ النصوص الوا

 إلى ابؼاؿ.                                                                     
تقوـ ىذه النظرة على عدة نقاط ىي التي تشكل و 

 موقف الإسلاـ الكامل من ابؼاؿ ، وىذه النقاط ىي : 
ابؼاؿ من ابؼقاصد الضرورية للشريعة ، بو قواـ  – 1

حياة ابؼسلم  ، وإذا كاف الإنساف مكلفا بحمل أمانة 
الاستخلاؼ فلن يتأتى لو ذلك إلا بالقدرة البدنية 
والفكرية ولا سبيل إلى برقيقها إلا بابؼاؿ ، وقد وردت 

ما في نصوص سنية كثتَة في فضل أصحاب الأمواؿ ك
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اسا من أصحاب رسوؿ الله صلى أبي ذر أف ن حديث
يا الله عليو وسلم قالوا للنبي صلى الله عليو وسلم :) 

،   3(.. ابغديثذىب أىل الدثور بالأجور  رسوؿ الله
وحديث :) ابؼؤمن القوي ختَ وأحب إلى الله من ابؼؤمن 

، وحديث : ) اليد العليا ختَ من اليد  4الضعيف(
، وأطوؿ  5(واليد العليا ابؼنفقة، والسفلى السائلة السفلى

آية في القرآف الكريم كانت في ابؼاؿ ، وىي آية الدين 
                                                                                                        من سورة البقرة .

باره للماؿ تعامل ابؼسلم مع ابؼاؿ  يكوف باعت – 2
وسيلة لتحقيق ما قبلو من ابؼقاصد الضرورية لا غاية، 
فإذا تضاربت مصلحة حفظ ابؼاؿ  مع مصلحة من 
ابؼصالح الأسبق في الاعتبار الشرعي، كالدين والنفس 
ضحّى بابؼاؿ من أجل حفظ تلك ابؼصلحة ، ولذلك 

والقطيفة  : )تعس عبد الدينار والدرىم ورد في ابغديث
                                                        .6(أعُطي رضي وإف لم يعُط لم يرضوابػميصة إف 

كوف ابؼلكية ابغقيقية للماؿ إنما ىي لله جل   - 3
شأنو، فقد قاؿ تعالى }وَآتوُىُم مِّن مَّاؿِ اللَّوِ الَّذِي 

، وىي «اللهِ ماؿِ »، فقد أضاؼ ابؼاؿ إلى نفسو 7آتاَكُمْ{
ف وتعظيم تعطي دلالة على أهمية ىذا ابؼاؿ إضافة تشري

ومكانتو ومدى حرمتو ، أما وظيفة الإنساف في ماؿ الله 
تعالى فهي وظيفة استخلاؼ ضمن خلافتو الكبرى في 

}آمِنُوا باِللَّوِ وَرَسُولوِِ وَأنَفِقُوا بفَّا ىذا الكوف، قاؿ تعالى 
وا مِنكُمْ وَأنَفَقُوا بَؽمُْ جَعَلَكُم م سْتَخْلَفِتَُ فِيوِ فاَلَّذِينَ آمَنُ 

، ووظيفة ابؼستخلف لا ينبغي أف بزرج عن 8أَجْرٌ كَبِتٌَ{
ابغدود التي ربظها صاحب ابؼاؿ كسبا وإنفاقا ، وكل 

                                                                                    خروج عن ذلك يسمى فسادا. 
ومن جانب آخر نبو الإسلاـ إلى خطر ابؼاؿ  - 4

اَ}على الأمة وعلى الفرد فقاؿ الله تعالى :   أمَْوَالُكُمْ  إِنمَّ
نَةٌ  وَأوَْلَادكُُمْ  . ووردت العديد من الأحاديث في 9{فِتػْ

صلى الله عليو وسلم:  إف لكل أمة  –ذلك منها قولو 
                                                                                               .10فتنة وفتنة أمتي ابؼاؿ

 المنهج السني في التعامل مع المال  - 2
فيما سبق بعض الأحاديث الشريفة التي تتناوؿ  رأينا

ابؼاؿ وتدعو إلى تكسبو وحسن التصرؼ فيو على سبيل 
الإبصاؿ باعتبار حفظ ابؼاؿ من مقاصد الإسلاـ 
الضرورية، ولكنها لم تغفل ما يدكن أف يحدثو ابؼاؿ من 

 سوء.
بؼقاومة النزعات البشرية في بصيع مراحل التعامل و 

إلى يد الإنساف وأثناء وجوده،  مع ابؼاؿ قبل أف  يصل
وضعت السنة الشريفة بؾموعة من ، وعند خروجو

الضوابط التي لا يليق ابػروج عنها ، وعابعت كل خروج 
بدا يناسبو من الوسائل. وكل خروج عما قررتو السنة 

 يعتبر من قبيل الفساد ابؼالي. 
 ما قبل الحصول على المالمرحلة - 1- 2

ابؼرحلة عادة ما يتأتى من  والفساد ابؼالي في ىذه
الفرد وقد وردت في السنة الشريفة العديد من الأحاديث 
التي تدعو إلى برصيل ابؼاؿ ، واعتبرت ابؼؤمن القوي ختَا 
وأحب إلى الله من ابؼؤمن الضعيف ، ودعت إلى كسب 

صلى الله  –ابؼاؿ بكل طريقة شرعية بفكنة حتى قاؿ 
ة على ظهره لأف يحتطب أحدكم حزم:) عليو وسلم 

 .11ختَ لو من أف يسأؿ أحدًا فيعطيو أو يدنعو(
وفي الوقت ذاتو حذرت من كل كسب غتَ مشروع 
للماؿ وحاربت ذلك في النفوس قبل أف يصبح واقعا 
يحتاج إلى تدخل الدولة والقضاء ، وربطت السنة حرمة 
الأمواؿ بحرمة الأعراض والنفوس ، وفي خطبة حجة 

 يحقر أف الشر من امرئ بحسب)الوداع جاء حديث 
 مالودمو و كل ابؼسلم على ابؼسلم حراـ   ابؼسلم أخاه

                              .12وعرضو(
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وقد توجهت الأحاديث الشريفة في ىذه ابؼرحلة إلى 
التًبية الإيدانية التي برذر ابؼسلمتُ سواء كانوا حكاما أو 
بؿكومتُ من أي كسب حراـ ، والإسلاـ عندما يحرـ 

وعا أو طريقة من الكسب فإنو يربطو بدا ينتظر صاحبها ن
في الآخرة ، وىذا الأسلوب لا ينفع إلا إذا كاف المجتمع 
مؤمنا حقيقة بالله واليوـ الآخر ، مؤمنا بأف الله يراه، 
وسيحاسبو عن كل صغتَ أو كبتَ ، ونلمح ذلك في 

عدة أحاديث كلها تذكر بالآخرة ومنها:                     
 تنبيه المتقاضين إلى ما ينتظرهم في الآخرة : -1

فالكثتَ من الأمواؿ ابغراـ تأتي عن طريق التلاعب في 
القضايا أماـ القضاء ، وما أكثر ما منح القضاء الأمواؿ 
بؼن ليس بؽا أىلا ، لقصور في الدليل ، أو لتقاعس في 
الدفاع، ولكن إيداف ابػصوـ بوجود بؿاكمة أخرى لا 
بزفى فيها خافية ، يجعلهم يبنوف ما يعتقدوف أنو حق 

،  مها لا على حكم القاضي ابؼاثل أمامهمعلى حك
جاء رجلاف من الأنصار يختصماف قالت أـ سلمة فعن 

في مواريث  -صلى الله عليو وسلم  -إلى رسوؿ الله 
 -بينهما قد درست ليست بينهما بينة فقاؿ رسوؿ الله 

إنكم بزتصموف إلي وإنما أنا سلم: )لله عليو و صلى ا
، ولعل بعضكم أف يكوف أبغن بحجتو من بعض ، بشر

وإنما أقضي بينكم على بكو بفا أبظع منكم ، فمن 
قضيت لو من حق أخيو شيئا فلا يأخذه فإنما أقطع لو 
قطعة من النار يأتي بو إسطاما في عنقو يوـ القيامة( ، 

كل واحد منهما حقي قاؿ : فبكى الرجلاف وقاؿ  
صلى الله عليو  -لأخي يا رسوؿ الله ، فقاؿ رسوؿ الله 

: )أما إذ فعلتما فاذىبا فاقسما وتوخيا ابغق ثم -وسلم 
                                                                                                . 13ليحلل كل واحد منكما صاحبو(

المسؤولين عن أموال المسلمين من تحذير  – 2
ومن ذلك مارواه الإماـ مسلم عن عمتَة بن  الغلول :

صلى الله  –عدي الكندي قاؿ:" بظعت رسوؿ الله 

: )من استعملناه منكم على عمل يقوؿ –عليو وسلم 
فكتمنا بـيطا فما فوقو كاف غلولا، يأتي بو يوـ القيامة(. 

أنظر إليو، فقاؿ  فقاـ إليو رجل أسود من الأنصار كأني
: يا رسوؿ الله: إقبل عتٍ عملك، قاؿ: )وما لك ( ؟ 
قاؿ: بظعتك تقوؿ كذا وكذا، قاؿ: )وأنا أقولو الآف ، 
من استعملناه منكم على عمل  فليجئ بقليلو وكثتَه، 

 ." 14فما أوتي منو أخذ وما نهي عنو انتهى(

ومنو ما روي عن أبي ىريرة أنو قاؿ:" قاـ فينا رسوؿ 
ذات يوـ فذكر الغلوؿ  -صلى الله عليو وسلم - الله

فعظمو وعظم أمره، ثم قاؿ:) لا ألفتُ أحدكم يجيئ يوـ 
رسوؿ الله القيامة على رقبتو فرس لو بضحمة، فيقوؿ: يا 

أغثتٍ، فأقوؿ : لا أملك لك شيئا قد أبلغتك، لا ألفتُ 
أحدكم يجيئ يوـ القيامة على رقبتو شاة بؽا ثغاء،  

ؿ الله أغثتٍ،  فأقوؿ : لا أملك لك شيئا يقوؿ: يا رسو 
قد أبلغتك ، لا ألفتُ أحدكم يجيئ يوـ القيامة على 

قوؿ : يارسوؿ الله أغثتٍ،  رقبتو نفس بؽا صياح في
: لا أملك لك شيئا قد أبلغتك ، لا ألفتُ أحدكم فأقوؿ

يجيئ يوـ القيامة على رقبتو رقاع بزفق  فيقوؿ: يارسوؿ 
 أملك لك شيئا قد أبلغتك ، لا الله أغثتٍ فأقوؿ : لا

ألفتُ أحدكم يجيئ يوـ القيامة على رقبتو صامت فيقوؿ 
يارسوؿ الله أغثتٍ فأقوؿ لا أملك لك شيئا قد أبلغتك( 

15." 
في ابغديث تغليظ في برريم الغلوؿ، وأصل  - 1

الغلوؿ ابػيانة مطلقا، ثم غلب اختصاصو في الاستعماؿ 
نفطويو : بظي بذلك لأف بابػيانة في الغنيمة ، قاؿ 

، وفي ابغديث تبرأ  16الأيدي مغلولة عنو أي بؿبوسة
 من كل من يفعل ذلك. -صلى الله عليو وسلم -النبي

وقع إبصاع ابؼسلمتُ على برريم الغلوؿ وابػيانة  - 2
لأنها من الكبائر، وأنو يجب عل الغاؿ رد ما غلو إلى 

 بيت ماؿ ابؼسلمتُ.

http://www.islamweb.net/newlibrary/showalam.php?ids=54
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زيرا من قبل ابغاكم بدا يجب معاقبة الغاؿ تع  - 3
 يراه مناسبا لزجره.

 تحذير المسؤولين من قبول الهدايا: – 3
تكوف وسيلة للتزلف من بعض  فابؼناصب عادة ما

، فيأخذ العامل مرتبو من بيت ابؼاؿ ، ويستغل الناس
منصبو مرة أخرى فيأخذ ابؽدايا من الناس ، وذلك 

اؿ حراـ، فيجب إذا قبلت ابؽدايا أف تضم إلى أمو 
ابؼسلمتُ العامة ، لأنو يعمل في مابؽم ، وكل استثمار 
يأتي بو ذلك ابؼاؿ يجب أف يعود نفعو عليهم ، ومن 
ذلك ما رواه البخاري ومسلم عن أبي بضيد الساعدي 

رجلا  -صلى الله عليو وسلم -قاؿ:" استعمل رسوؿ الله
من الأزد على صدقات بتٍ سليم يدعى ابن اللتبية، 

، قاؿ : ىذا ما لكم وىذا أىدي إلي، بوفلما جاء حاس
: )فهلا -صلى الله عليو وسلم –فقاؿ رسوؿ الله 

جلست في بيت أبيك وأمك حتى تأتيك ىديتك إف  
كنت صادقا؟(. ثم خطبنا فحمد الله وأثتٌ عليو، ثم 
قاؿ: أما بعد: فإني أستعمل الرجل منكم على العمل بفا 

ذا ىدية ولاني الله، فيأتي فيقوؿ: ىذا ما لكم، وى
أىديت لي، أفلا جلس في بيت أبيو وأمو حتى تأتيو 

والذي نفس بؿمد بيده لا يأتي ىديتو إف كاف صادقا؟ 
الله تعالى يحملو يوـ القيامة،  أحد منهم بشيء إلا لقي

فلأعرفن أحدا منكم لقي الله يحمل بعتَا لو رغاء، أو 
بقرة بؽا خوار، أو شاة تيعر، ثم رفع يديو حتى رؤي 

إبطيو ثم قاؿ: اللهم ىل بلغت فلأعرفن أحدا  بياض
منكم لقي الله يحمل بعتَ لو رغاء، أو بقرة بؽا خوار، أو 
شاة تيعر، ثم رفع يديو حتى رؤي بياض إبطيو ثم قاؿ: 

 ".  17)اللهم ىل بلغت(
 و يستفاد من ىذا ابغديث:

حاسب ابؼؤبسن: وىو الوالي الذي كلفو  أنو  -1
 بجمع الزكاة، ليعلم ما قبضو وما صرفو من أمواؿ الزكاة.

منع العماؿ من قبوؿ ابؽدية بفن بؽم عليهم   -2
حكم، وبتُ أف ىدايا العماؿ حراـ وغلوؿ، لأنو خاف 

 في ولايتو وأمانتو، فسبب برريم ابؽدية ىو الولاية.
و، فإف تعذر على العامل رد ما أخذه إلى صاحب -3

 فإلى بيت ابؼاؿ.
في ابغديث إبطاؿ لكل طريق يتوصل بها من   -4

 يأخذ ابؼاؿ إلى بؿاباة ابؼأخوذ منو والانفراد بابؼأخوذ منو.
منع تسليم المال إلى من لا يحسن  – 4

 وَلَا  :) : ونلمس ذلك جليا في قولو تعالىالتصرف فيه 
، ثم 18(قِيَامًا لَكُمْ  اللَّوُ  جَعَلَ  الَّتِي  أمَْوَالَكُمُ  الس فَهَاءَ  تػُؤْتوُا

 بػَلَغُوا إِذَا حَتىَّ   الْيَتَامَى   وَابػْتػَلُواقاؿ في الآية بعدىا :) 
هُمْ  آنَسْتُم فإَِفْ  النِّكَاحَ   ۖ   أمَْوَابَؽمُْ  إلِيَْهِمْ  فاَدْفػَعُوا رُشْدًا مِّنػْ

 غَنِيًّا كَافَ  وَمَن  يَكْبػَرُوا أَف وَبِدَاراً إِسْراَفاً تأَْكُلُوىَا وَلَا 
  19(باِلْمَعْرُوؼِ  فػَلْيَأْكُلْ  فَقِتَاً كَافَ  وَمَن فػَلْيَسْتػَعْفِفْ 

بسنوا )يقوؿ :  –صلى الله عليو وسلم  –وكاف النبي 
وبيع إمارة السفهاء عند : ابؼوت عند خصاؿ ست

وقطيعة الرحم  الشرط وكثرةاستخفاؼ بالدـ و ابغكم 
مزامتَ يقدموف الرجل ليغنيهم  ونشوا يتخذوف القرآف

                                       .20(وليس بأفقههم
فالقرآف تطبيق حدي السرقة والحرابة :  – 5 

الكريم قد نص على قطع السارؽ ، وعلى قطع المحارب 
صلى الله عليو  –من خلاؼ، ولم يثواف النبي الكريم 

)لعن ، وقاؿ: في تطبيق ىذه العقوبات الرادعة  –وسلم 
الله السارؽ يسرؽ البيضة فتقطع يده ، ويسرؽ ابغبل 

وىي عقوبات رادعة زاجرة  ، بسنع من . 21فيقطع يده(
سبقت منو السرقة من إعادتها كرة أخرى وبسنع من لم 
يسرؽ بعد من الإقداـ على السرقة ،  فأين ىذه العقوبة 
الناجحة من العقوبات القانونية ابؼعاصرة  بإدخاؿ 

سارؽ إلى مؤسسة عقابية يدكن أف يتوفر فيها من ال
وسائل ابؼعيشة والتًفيو ما لا يجده في بيتو فيؤدي السجن 
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 بذلك وظيفة التشجيع على السرقة لا الردع عنها.
ولذلك كثرت جرائم العود ، فإذا أفُرج عن بؾرـ سرعاف 
ما يرتكب جريدة أخرى من أجل العودة إلى حياة 

  .الرفاىية داخل السجن
إف أكثر ما تشكو منو بعض الدوؿ ىو الفساد 
ابؼالي ابؼتعلق بجرائم الرشوة والصفقات والاختلاسات 

حتى وضعت بعض الدوؿ مثل ابعزائر  وتبييض الأمواؿ،
قانونا خاصا ابظو قانوف مكافحة الفساد ، وفرضت  

  الاختصاصات العديد منتدريسو في ابعامعات  في 
ف تنص مثل ىذه القوانتُ ، ويدكن أ كالاقتصاد وابغقوؽ

على عقوبات تبدو شديدة ولكن واقعها ليس كذلك، 
وعادة ما يقارف المجرـ بتُ ما يجنيو من ابعريدة وما يخسره 
بالعقاب مقارنة مادية بحتة فإذا وجد أف ما يجنيو بابعريدة 

أكثر أقبل عليها دوف تردد ، ولقد وقعت الدولة ابؼعاصرة  
ابعرائم الاقتصادية ، ونار ارتفاع بتُ نارين   نار انتشار 

كانت   2114تكاليف ابؼؤسسات العقابية ، ففي سنة 
تكلفة إقامة السجتُ الواحد في اليوـ الواحد في ابعزائر 

مليوف سنتيما ، وتأتي التعليمات للقضاة من أجل  24
بزفيف عقوبات السجن ، فأين كل ىذا من العقوبات 

فهي  –عليو وسلم  صلى الله –التي كاف يطبقها النبي 
نع من طبقت عليو من بفارسة رادعة زاجرة ، ولا بس

                                      ، كما أنها ليست مكلفة للدولة في شيء .                                                                                        عملو
 المال وضع اليد على  مرحلة - 2- 2

وفيو حرمت السنة الاكتناز والاحتكار ، ودعت إلى 
إنفاؽ ابؼاؿ ، على نفسو إظهارا للنعمة أو على غتَه من 

وقد  -صلى الله عليو وسلم –بقولو بؿاويج ابؼسلمتُ 
ثوبك ىذا غسيل أـ : )رأى على عمر قميصا أبيض

جديد؟، قاؿ: لا بل غسيل ، قاؿ: البس جديدا وعش 
وكل اكتناز أو احتكار ىو من  .22(بضيدا ومت شهيدا

 أيَػ هَا ياَقبيل الفساد ابؼالي ، وقد ورد في النص الكريم : )

 أمَْوَاؿَ  ليََأْكُلُوفَ  وَالر ىْبَافِ  الْأَحْبَارِ  مِّنَ  كَثِتَاً إِفَّ  آمَنُوا الَّذِينَ 
 وفَ يَكْنِزُ  وَالَّذِينَ  اللَّوِ  سَبِيلِ  عَن وَيَصُد وفَ  باِلْبَاطِلِ  النَّاسِ 

 فػَبَشِّرْىُم اللَّوِ  سَبِيلِ  في  ينُفِقُونػَهَا وَلَا  وَالْفِضَّةَ  الذَّىَبَ 
هَا يُحْمَى   يػَوْ َـ( 34) ألَيِمٍ  بعَِذَابٍ   جَهَنَّمَ  ناَرِ  في  عَلَيػْ
ذَا وَظهُُورُىُمْ  وَجُنُوبػُهُمْ  جِبَاىُهُمْ  بِهاَ فػَتُكْوَى    كَنػَزْتُْ  مَا ىَ 

 .                                                               23(35 تَكْنِزُوفَ  كُنتُمْ  مَا فَذُوقُوا لِأنَفُسِكُمْ 
إف نظرة الإسلاـ إلى ابؼاؿ  ليست قائمة على بؾرد 
التجميع ، بل ىي قائمة على التجميع والتوزيع في 
الوقت ذاتو ، وإذا كانت الأمواؿ بؿدودة ومعدودة ، فإف 
ابغاجات التي تقوـ على إنفاؽ ابؼاؿ لا حدود بؽا ولا 
عد بؽا، فلا يخلو بؾتمع من الفقراء والمحتاجتُ والغرباء 

اجوف إلى ابؼاؿ وحتى البهائم في حاجة إلى ابؼاؿ بفن يحت
أيضا، ولذلك فلا مبرر للاحتكار والاكتناز ، والناس في 

 حاجة ، قاؿ أبو بساـ :                                          
فالسيل    ***لا تنكري عطل الكريم عن الغتٌ   

         حرب للمكاف العالي
24( خاطئُ  إلا يحتكر لا)   وقد ورد في ابغديث : 

على من  -صلى الله عليو وسلم  -وقد أثتٌ النبي  
ترؾ الاحتكار خوفاً من الله وإشفاقا على خلقو وتيستَاً 

من جلب :  -عليو الصلاة  والسلاـ  -بؽم، فقاؿ 
طعاماً فباعو بسعر يومو فكأنما تصدؽ بو، وفي لفظ 

 .25آخر فكأنما أعتق رقبة
 مالإنفاق ال مرحلة - 3- 2 

وردت أحاديث موجهة للأفراد وأخرى موجهة 
للحكاـ وابؼسئولتُ عن ابؼسلمتُ ، وكثتَ من الفساد 
ابؼالي يأتي من جهة ابغكاـ باعتبار أف خزائن الأمواؿ 
تكوف في العادة برت تصرفاتهم ، فيجب عليهم أف 
يعلموا أف ىذه الأمواؿ ىي أمواؿ ابؼسلمتُ، وىم 

الوصي على ماؿ اليتيم، وىم يقوموف عليها كما يقوـ 
 الَّذِينَ  إِفَّ  )يعرفوف أف جبار السموات والأرض قاؿ :



 

 

          منصور رحماني                                     منه الاستفادة وكيفية النبوية السنة في المالي الفساد مكافحة

57 

اَ ظلُْمًا الْيَتَامَى   أمَْوَاؿَ  يأَْكُلُوفَ    ناَراً بطُوُنِهِمْ  في  يأَْكُلُوفَ  إِنمَّ
 .26(سَعِتَاً وَسَيَصْلَوْفَ 

وقد وضعت السنة العديد من  الضوابط ابؼتعلقة 
بصرؼ وإنفاؽ ابؼاؿ ، وكل خروج عنو  يعتبر ضربا من 
ابغراـ الذي  يستحق صاحبو العقاب يوـ القيامة، 

وحرمت من أجل ذلك العديد من السلوكات، ومن  
       ذلك :
ويشمل ذلك كل تحريم الإسراف والتبذير :  –أ 

في طعامو أو لباسو أو  سواء  بؾالات حياة ابؼسلم
:  -صلى الله عليو وسلم  -ففي الطعاـ قاؿ  مسكنو ،

إذَا وَقػَعَتْ لقُْمَةُ أَحَدكُِمْ ، فػَلْيَأْخُذْىَا فػَلْيُمِطْ مَا كَافَ بِهاَ 
مِنْ أذًَى وَلْيَأْكُلْهَا ، وَلَا يدََعْهَا للِشَّيْطاَفِ ، وَلَا يَدْسَحْ 

لْعَقَ أَصَابِعَوُ ، فإَِنَّوُ لَا يَدْريِ في أَيِّ يدََهُ باِلْمِنْدِيلِ حَتىَّ يػَ 
صلى  -، وفي آنية الطعاـ والشراب قاؿ 27 طعََامِوِ الْبػَركََةُ 

يبَاجَ ، وَلا -الله عليو وسلم :)لا تػَلْبَسُوا ابغَْريِرَ وَلا الدِّ
وَلا تأَْكُلُوا في  تَشْرَبوُا في آنيَِةِ الذَّىَبِ وَالْفِضَّةِ ،

             .28، فإَِنػَّهَا بَؽمُْ في الدنيا ، وَلَكُمْ في الآخِرةَ (صِحَافِهَا
في اللباس:  -صلى الله عليو وسلم -ومن أقوالو 

، ثم ثلوم ا)من لبس ثوب شهرة ألبسو الله يوـ القيامة ثوب
وعادة ما يكوف لباس الشهرة غاؿ . 29يلهب فيو النار (

، فهو بالإضافة إلى كونو وسيلة للتعالي والتباىي الثمن 
  يكلف أموالا أكثر.

وعن الاعتداؿ في ابؼسكن وعدـ الإسراؼ فيو يقوؿ 
)فراش للرجل وفراش لامرأتو : -صلى الله عليو وسلم  -

 .                                                             30والثالث للضيف والرابع للشيطاف(
تحريم إنفاق المال في غير محله سواء   –ب 

كان ذلك المحل من المشروعات أو من 
ابؼسئولوف فهم مطالبوف بأف يضعوا ، وخاصة المحرمات

الأمواؿ في بؿابؽا ابؼشروعة دوف غتَىا من المحاؿ فعن أبي 
قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صلى الله  -رضي الله عنو  -ىريرة 

عكم،  أنا قاسم، عليو وسلم: ما أعطيكم،  ولا أمن
 وفي لفظ: إف أنا إلا خازف.                       31أضع حيث أمرت

وقد دؿ ابغديث على عدـ ملك رسوؿ الله صلى الله    
عليو وسلم ابؼاؿ العاـ بنفيو ملك إعطاء أحد، أو منعو، 
وأف وظيفتو فيو ابغفظ والقسم؛ إذ لو كاف ملكو بؼلك 

كتُ. وإذا كاف ىذا شأف حق الإعطاء وابؼنع كسائر ابؼال
مع ابؼاؿ العاـ  –صلى الله عليو وسلم –رسوؿ الله 

فشأف من دونو من حكاـ ابؼسلمتُ أوكد من ذلك فلا 
                                                              يحل لأحد منهم أف ينفق درهما واحدا في غتَ ما أمر بو.  

 -عت رسوؿ الله وعن خولة الأنصارية قالت: بظ
يقوؿ: إف رجالًا يتخوضوف في  -صلى الله عليو وسلم 

، وفي رواية: 32ماؿ الله بغتَ حق، فلهم النار يوـ القيامة
إف ىذا ابؼاؿ خضرة حلوة، من أصابو بحقو بورؾ لو فيو، 

نفسو من ماؿ الله ورسولو بو ورب متخوض فيما شاءت 
 .33ليس لو يوـ القيامة إلا النار

)وابؼراد بابؼاؿ ىنا ابؼاؿ العاـ؛ لأنو يسمى ماؿ الله، 
وابؼراد بالتخوض: أخذه وبسلكو والتصرؼ فيو تصرؼ 
ابؼالكتُ، ففي ابغديث الوعيد الشديد للمتخوضتُ في 
ابؼاؿ العاـ، وأولى من يتوجو لو ىذا الوعيد ولي الأمر؛ إذ 
الغالب أنو لا يقدر على التخوض في ابؼاؿ العاـ إلا 

أو من لو بو صلة، فلو كاف ابؼاؿ مالو بؼا توجو إليو ىو، 
الوعيد، وبعاز لو التصرؼ فيو، كما يتصرؼ ابؼالك في 

 ملكو، فلما كاف بفنوعاً من ذلك دؿ على أنو لا يدلكو(    
تحريم أن يأخذ ولي الأمر من المال العام  –ج 

فيجب لولي الأمر من فوق ما يكفي لإعالة أسرنه : 
فايتو، وكفاية من يعوؿ، وما زاد على ذلك ابؼاؿ العاـ ك

فحراـ عليو استئثاره بو دوف ابؼسلمتُ، فإف فعل كاف 
رضي الله عنو  -غلولًا؛ فعن ابؼستورد بن شداد الفهري 

مَنْ وَليَ لنََا : قاؿ -صلى الله عليو وسلم  -عن النبي  -
وْ ليَْسَتْ لَوُ عَمَلًا وَليَْسَ لَوُ مَنْزؿٌِ ، فػَلْيَتَّخِذْ مَنْزلًِا ، أَ 
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ٌـ فػَلْيَتَّخِذْ خَادِمًا ، أَوْ  زَوْجَةٌ فػَلْيَتػَزَوَّجْ ، أَوْ ليَْسَ لَوُ خَادِ
ليَْسَتْ لَوُ دَابَّةٌ، فػَلْيَتَّخِذْ دَابَّةً ، وَمَنْ أَصَابَ شَيْئًا سِوَى 

 لنا كاف مَنْ ، وفي صحيح ابن خزيدة: ذَلِكَ فػَهُوَ غَاؿ
 فليكتسب خادـ لو يكن لم فإف زوجة فليكتسب عاملا

.  34مسكنا فليكتسب مسكن لو يكن لم ومنخادما 
فلو كاف ولي الأمر يدلك ابؼاؿ العاـ بؼا حرـ أف يأخذ منو 

                                         ما زاد على كفايتو.  
مع الدعوة إلى إنفاق المال حثت السنة  –د 

، ونلمس ذلك  على مراعاة الإبقاء على أصل المال
الأوؿ في التعامل مع ماؿ اليتامى ، فالقرآف   :في أمرين

وضع شروطا لتسليم ابؼاؿ إليهم بعد النهي عن أكلو ، 
ولكن ىذا ابؼاؿ معرض للنقصاف الكبتَ بسبب الزكاة 

 :وسلمصلى الله عليو  –فجاء الأمر باستثمارىا ، فقاؿ 
كو حتى ولا يتً  فيوفليتجر لو ماؿ من ولي يتيما ألا ) 

  .35تأكلو الصدقة
والثاني في الأضحية التي يتوقع أف تذىب بالكثتَ 
من الأنعاـ ، ويدكن القضاء عليها نهائيا إذا توفر ابؼاؿ 
وكثر ابؼضحوف ، ولئلا يحدث ذلك اشتًط في الأضاحي 
شروطا مثل السن ، ومنو النهي عن ذبح ابغلوب حيث 

،  36لوب()إياؾ وابغ:   –صلى الله عليو وسلم  –قاؿ 
وبالنظر إلى مناسبة ورود ابغديث بقد أنو حتى في 

صلى الله  -بغظات جوعو وجوع من حولو لم ينس 
أف يعلم الأمة أف ىذه ابغلوب لو ذبحت  -عليو وسلم 

بػسر بيت من بيوت ابؼسلمتُ ما يغنيهم من اللبن 
ومنتجاتو التي ستنتهي بذبح ىذه ابغلوب وىذا ما يجب 

في كيفية التعامل مع موارده وكيفية  أف يتعلمو الإنساف
                                                         استثمارىا والمحافظة عليها.

ونستخلص من كل ما تقدـ أف مكافحة الفساد 
 ابؼالي في السنة الشريفة يقوـ على النقاط التالية: 

التًبية الإيدانية التي تولد الرقابة الذاتية لدى  – 1 
كل مسلم ، فالله يراه في كل مكاف ، وىناؾ بؿاسبة 
وبؿاكمة لاحقة لا تغتٍ عنها بؿاكمات الدنيا )يوـ 

.ىذه المحاكمة ليست 37تعرضوف لا بزفى منكم خافية(
لا بابؼنازعات وابعرائم ، بل إكمحاكم الدنيا لا تهتم 

 ..ى إلى ابعرائم كالإسراؼ والتبذيررقيلا تشمل حتى ما 
مراقبة نبوية للولاة القائمتُ على أمواؿ  – 2

فيمكن أف يكوف الوالي أو العامل  ومصالح ابؼسلمتُ.
على الأمواؿ تقيا ولكن قد يتأوؿ بعض التصرفات  
كتأوؿ من قاؿ : وىذا أىدي إلي ( معتقدا جواز ذلك 

 ذا ابعانب .فكانت الرقابة البشرية صماـ أماف بؽ
تطبيق العقوبات تطبيقا صارما ، من دوف  – 3

)وأيم الله لو أف فاطمة تدخل من أي سلطة أو وساطة 
  .38بنت بؿمد سرقت لقطعت يدىا(

العقوبات الرادعة الزاجرة التي بذمع بتُ العدؿ  – 4
 والربضة .  

كيف يمكن الاستفادة من السنة في    - 3 
 مكافحة الفساد المالي

ىذا ابؼطلب في فقرتتُ، نتناوؿ في الأولى   ونعالج
كيف استفاد ابػلفاء الراشدوف من ذلك ابؼنهج، بينما 
نتناوؿ في الفقرة الثانية كيف يدكننا اليوـ أف نستفيد من 

 ىذا ابؼنهج.
كيف استفاد الخلفاء الراشدون من  -3-1

 السنة في مكافحة الفساد المالي؟.
حلة الأولى بسثل مرحلة ابػلفاء الراشدين ابؼر 

والتجريبية لتطبيق أحكاـ الإسلاـ عموما وتطبيق ابؼنهج 
الستٍ في مكافحة الفساد ابؼالي دوف سند حي من 
الوحي، فقد انتقل الرسوؿ صلى الله عليو وسلم إلى 
الرفيق الأعلى، وانقطع الوحي من السماء، وما كاف 
يدلكو ابػلفاء الراشدوف من أدوات لتطبيق ذلك ابؼنهج 



 

 

          منصور رحماني                                     منه الاستفادة وكيفية النبوية السنة في المالي الفساد مكافحة

59 

ابؼسلموف في كل زماف وفي كل مكاف، حتى لا  يدلكو
يقوؿ قائل بأنهم كانوا مؤيدين بالوحي ، وبذلك فهم في 

 ىذا حجة على غتَىم.
عن منهج الرسوؿ  الأوؿ لم يختلف أبو بكر ابػليفةف

في التعامل مع ابؼاؿ ومع  -صلى الله عليو وسلم  –
العماؿ الذين كانوا يدثلونو في بـتلف الأمصار ، وكاف 

 يساعده أبو عبيدة في ضبط أمواؿ ابؼسلميبن.
فلما وفد عليو معاذ بن جبل من اليمن بعد وفاة 

قاؿ لو: ارفع  -صلى الله عليو وسلم -رسوؿ الله
حسابك، وحاسبو على الإيرادات وابؼصروفات،  وكاف 
حريصا على برصيل ابؼاؿ الواجب لعموـ ابؼسلمتُ، 

ن ، وقاؿ كلمتو وأىم ذلك الزكاة ، ولذلك قاتل ابؼرتدي
الشهتَة :والله لو منعوني عقاؿ بعتَ كانوا يؤدونو لرسوؿ 

 الله لقاتلتهم عليو .
وكاف أبو بكر في أوؿ خلافتو يزاوؿ بذارتو كما كاف 
قبلها ، وكاف لو منها ما يغنيو ويغتٍ أسرتو، وبؼا كثرت 
حاجات ابؼسلمتُ إليو كخليفة انقطع عنها ، وبؼا رأى 

التجارة وتفرغ لأمور ابؼسلمتُ،  نفسو قد انقطع عن
رضي  -استشار أىل الرأي والفتوى من الصحابة الكراـ

أف يفرضوا لو من ماؿ ابؼسلمتُ ما يصلحو  -الله عنهم
، و كاف الذي فرض لو كل سنة  ويصلح عيالو يوما بيوـ

 ستة آلاؼ درىم.
فلما حضرتو الوفاة قاؿ: ردوا ما عندنا من ماؿ 
ابؼسلمتُ فإني لا أصيب من ىذا ابؼاؿ شيئا وإف أرضي 
التي بدكاف كذا للمسلمتُ بدا أصبت من أموابؽم . فدفع 

 .39ذلك إلى عمر
هد عمر بن ابػطاب كثرت الأمواؿ الوافدة وفي ع

على ابػليفة عمر حتى كاف في بعص الاحياف لا يكاد 
يصدؽ بابؼبالغ ابؼعروضة عليو ، ولم يتغتَ حاؿ عمر فقد 
بقي على ابغالة التي كاف عليها قبل ابػلافة في طعامو 

ولباسو وركوبو فعن  الربيع بن زياد ابغارثي  أنو وفد على 
فأعجبتو ىيئتو ، فشكى عمر وجعا بو  عمر بن ابػطاب

من طعاـ يأكلو ، فقاؿ : يا أمتَ ابؼؤمنتُ إف أحق الناس 
بطعاـ طيب وملبس لتُ ومركب وطيء لأنت ، وكاف 

فاستوى جالسا وضرب بها رأس  –متكئا وبيده جريدة 
، والله ما أردت بهذا إلا مقاربتي الربيع بن زياد وقاؿ لو :

ألا أخبرؾ بدثلي ومثل وإف كنت لأحسب فيك ختَا 
ىؤلاء إنما مثلنا كمثل قوـ سافروا فدفعوا نفقاتهم إلى 

ل لو أف يستأثر رجل منهم ، فقالوا لو : أنفق علينا فه
 .                                      40بشيء ؟ قاؿ : لا

ولم يكن أىل عمر إلا مثلو في الإفادة من تلك 
فقد كاف شديدا في الأمواؿ التي ترد على بيت ابؼاؿ ، 

ىذا الأمر ولم يسمح أف يستأثر أحد من أىلو بشيء 
مهما قل ، فعن قتادة قاؿ : كاف معيقيب على بيت 
ماؿ عمر فكسح بيت ابؼاؿ يوما فوجد فيو درهما فدفعو 
إلى ابن لعمر ، قاؿ معيقيب : ثم انصرفت إلى بيتي فإذا 
رسوؿ عمر قد جاء يدعوني ، فجئت فإذا الدرىم في 

ه . فقاؿ : ويحك يا معيقيب أوجدت علي في يد
نفسك شيئا ؟ أو مالي ولك؟ قلت : وما ذاؾ؟ قاؿ : 

 –صلى الله عليو وسلم –أردت أف بزاصمتٍ أمة بؿمد 
                                                                                                    .      41في ىذا الدرىم يوـ القيامة

ابػليفة ابؼسؤوؿ الأوؿ في لقد كاف عمر وىو 
، وابؼسؤوؿ الأوؿ عن الأمواؿ شديد الاقتصاد ، الدولة

شديد ابغرص على ألا يأخذ من بيت ابؼاؿ إلا القليل ،   
فلما سأؿ بعض ابؼسلمتُ عمر عما يحل لو من ماؿ الله 
قاؿ: أنا أخبركم بدا أستحل منو ، برل لي حلتاف حلة 

تاء وحلة في القيظ وما أحج عليو وأعتمر من في الش
الظهر، وقوتي وقوت أىلي كقوت رجل من قريش ليس 
بأغناىم ولا بأفقرىم، ثم أنا بعد رجل من ابؼسلمتُ 

                                                                                                          .42يصيبتٍ ما أصابهم
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ولم يخالف عثماف رضي الله عنو ما كاف عليو 
الشيخاف أبو بكر وعمر في ترشيد التصرؼ في الأمواؿ 
فها ىو يقوؿ في خطاب توليو ابػلافة:) أما بعد فإني  

، وإنما  كُلّفت وقد قبلت ألا وإني متبع ولست بدبتدع..(
اتهم عثماف بأنو كاف يحابي أقاربو وىي تهم باطلة ذكرىا 

ؤرختُ، ومن أسباب ذلك أنو كاف ذا ثروة حتى بعض ابؼ
عظيمة وكاف وصولا للرحم يصلهم بصلات وفتَة، فنقم 
عليو أولئك الأشرار وقالوا بأنو إنما كاف يصلهم من بيت 
ابؼاؿ ، وعثماف قد أجاب عن موقفو ىذا بقولو: وقالوا 

فأما حبي بؽم فإنو لم يدل  إني أحب أىل بيتي وأعطيهم..
أبضل ابغقوؽ عليهم.. وأما معهم إلى جور، بل 

إعطاؤىم فإني أعطيهم من مالي، ولا أستحل أمواؿ 
ابؼسلمتُ لنفسي ولا لأحد من الناس، وقد كنت أعطي 
العطية الكبتَة  الرعية من صلب مالي أزماف رسوؿ الله 
صلى الله عليو وسلم وأبي بكر وعمر، وأنا يومئذ شحيح 

 عمري حريص أفحتُ أتيت على أسناف أىل بيتي وفتٌ
                                                                                               43وودعت الذي لي في أىلي قاؿ ابؼلحدوف ما قالوا؟

وواصل ابػليفة الرابع نفس الطريق الذي سلكو 
ابػلفاء قبلو بل إنو عمد إلى القطائع التي وزعت قبلو 

رؤساء، فانتزعها من القابضتُ عليها، على ابؼقربتُ وال
وردىا إلى ماؿ ابؼسلمتُ لتوزيعها بتُ من يستحقونها 
على سنة ابؼساواة وقاؿ: والله لو وجدتو قد تزوج بو 
النساء وملك بو الإماء لرددتو فإف في العدؿ سعة.. 

. واشتهر 44ومن ضاؽ عليو العدؿ فابعور عليو أضيق
الولاية لنفسو ولا  ، فلم يستغل ابػليفة علي بالزىد

لغتَه، وقد بسيزت فتًة حكمو بالاضطرابات السياسية 
التي جعلت الأنظار تتجو إليها أكثر من ابذاىها إلى 

  تعاملاتو مع الأمواؿ.
                                                                                                    

الاستفادة من نصوص كيف يمكن - 3-2
 ؟السنة وتطبيقاتها في مكافحة الفساد المالي 

للفساد ابؼالي ابؼعاصر وجوه متعددة بعضها يرتبط 
بتحصيل ابؼاؿ ، ويرتبط بعضها الآخر بالاستئثار بابؼاؿ، 
ويرتبط البعض الثالث بإساءة التصرؼ في ابؼاؿ ، ولكل 
مشكلة من ىذه ابؼشاكل دواءىا ابؼناسب في السنة 

، وأكبر مشكلات وأسباب الفساد ابؼالي اليوـ لنبويةا
مرتبط بالطبقة ابغاكمة من السياسيتُ والبربؼانيتُ 

 والقضاة.
ولعل أوضح دليل على ما نقرره ىنا ىو وجود 
ابغكومة ابعزائرية السابقة في السجن بتهم الفساد ابؼالي 
على الرغم من أنها ىي من وضعت قانوف مكافحة 

نت السلطتاف التشريعية والقضائية على الفساد، فأين كا
مدى عشرين عاما؟ ويدكن أف يكوف الوضع نفسو في 
بصيع البلاد الإسلامية ولكن لم تتأت الظروؼ التي 
تكشف الفساد في كل دولة منها، وقد أثبتت العديد 
من الدراسات أف الفساد ابؼالي يستَ طرديا مع فساد 

مية كم من السلطات في الدولة، وفي بلادنا الإسلا
الأمواؿ التي تنفق على تزوير الانتخابات، والإنفاؽ 
عليها؟ وكم من الأمواؿ تنفق في وجوه الفن والرياضة، 
والرشاوي الكبرى والاختلاسات والتهريب دوف أف 
يعابعها قانوف أو قضاء لأف الكثتَ من ريعها يعود إلى 

                                    السياسي الفاسد.                                    
إف تطبيق ابؼنهج النبوي بدعزؿ عن إصلاح النظاـ 
السياسي الفاسد لا يدكنو أف ينجح أبدا، فبذور 
مكافحة الفساد ابؼالي التي رأيناىا في السنّة برتاج إلى 
تربة خصبة بابغكم الراشد فيو بظت ابػلفاء الراشدين 

نهج، ولا يكفي لذلك الذين بقحوا في تطبيق ذلك ابؼ
تطبيق بعض الشكليات من الدين، فقد أعلنت أربعة 
دوؿ إسلامية تطبيق الشريعة وىي السعودية وباكستاف 



 

 

          منصور رحماني                                     منه الاستفادة وكيفية النبوية السنة في المالي الفساد مكافحة

61 

وإيراف والسوداف، ومع ذلك فجميعها يحتل مراتب 
                                         متقدمة في مؤشرات الفساد، فأين ابػلل؟                                                                

ولا شك أنو يكمن في أنو لم يحدث أف طبق 
أحدىم الإسلاـ تطبيقا صادقا لوجو الله تعالى والدليل 
على ذلك أنهم اكتفوا بابؼظهر وحده دوف ابعوىر.. 
طبقوا الإسلاـ في ابغدود على الرعية ، ولم يطبقوه في 

بغكم بالإسلاـ وبغتَىا الشورى التي ىي ركن رئيسي في ا
لا يصبح ابغكم إسلاميا ، وحتى في ابغدود فقد طبقوىا 
على فقراء الأمة الذي يسرؽ الواحد منهم بسبب 
ابغرماف والفقر ، ولم يطبقوه على ابؼسؤولتُ الذين 
يرتشوف بابؼلايتُ ويهربونها خارج البلاد فهل ىذا ىو 

                                            ؟.                                 45الإسلاـ
فإذا توفرت ىذه البيئة الصحية من وجود سلطات 
شرعية واعية فحينها يدكن أف نعتمد على بؾموعة من 
ابػطوات، ىي التي نستفيدىا من ابؼنهج الستٍ ابؼتقدـ 

 في مكافحة الفساد ابؼالي ومنها:                            
ضوع الاستئثار بابؼاؿ والذي يكوف ففي مو  - 1   

في العادة من مهاـ ابغكاـ وابؼسؤولتُ فابغل السلمي في 
فة يتوقف على أمرين لا ثالث القضاء على ىذه الآ

، وأوبؽما ابؼوعظة ابغسنة وتتطلب ىذه الوسيلة بؽما
وجود علماء ربانيتُ لا تلهيهم ابؼناصب والامتيازات  
ولا يخافوف في الله لومة لائم  يتصلوف بابغكاـ والأمراء 
ويأخذونهم بالرفق في ابؼوعظة  واللتُ في القوؿ امتثالا 

رأى منكم  من –صلى الله عليو وسلم  –لقوؿ النبي 
غتَه بيده فإف لم يستطع فبلسانو. ومن لم منكرا فلي

إف  ، وحديث :46يستطع فبقلبو. وذلك أضعف الإيداف"
، 47من أعظم ابعهاد كلمة عدؿ عند سلطاف جائر

 القيامة يوـ والآخرين الأولتُ الله بصع إذا وعند مسلم
 48فلاف ابن فلاف غدرة ىذه فقيل لواء غادر لكل يرفع

فعل ذلك طاووس  كما فعل أسلافهم من العلماء فقد

مع أبي جعفر ابؼنصور، والثوري مع ىاروف الرشيد 
وغتَىم من العلماء كثتَ ، والوسيلة الثانية ىي القضاء 
بحيث يكوف قضاء مستقلا يخضع ابغكاـ بؼا يخضع لو 
الشعب كما نراه اليوـ في بعض البلداف الأخرى وكما 
خضع لذلك الصحابة الكراـ والنبي عليو الصلاة 

                                            ، وىذه مهمة السياسيتُ .  والسلاـ
وبخصوص التصرؼ في أمواؿ الناس من  – 2

ابؼوظفتُ والعاملتُ ، فينبغي على القائمتُ على 
ابؼسلمتُ في أي قطر مراعاة أمرين : أوبؽما الاختيار 
الدقيق بؼن يكوف عملو متصلا بابؼاؿ ، ولا يعتُ في مثل 

ابؼناصب من يطلبها، وبكن نشاىد في الكثتَ من ىذه 
البلاد الإسلامية برقيقات أمنية مكثفة مع كل من يريد 
أف يتولى منصبا سياسيا، فلماذا لا يتم ذلك مع من 
يتولى ابؼناصب ابؼالية  من أجل التحقق من أمانتو 

                                                                                                            ونزاىتو ، والأمر الثاني التطبيق الصارـ للقانوف.
وبخصوص عموـ الشعب فينبغي بؿاصرة  – 3

والتصرؼ في ابؼاؿ  والإنفاؽفسادىم ابؼالي في الكسب 
بابؼواعظ والتًبية والتطبيق الصارـ للقوانتُ فيما يرقى على 

دولة بدا بسلكو من آليات مصاؼ ابعرائم ، وأف تتدخل ال
مادية ومعنوية وقانونية في الأخذ بأيدي السفهاء وقد 

يهم ابغجر القانوني كما يطلق على السفيو لتطبق ع
                                                                                                          وفاقدي الأىلية .  

 ـــــــــة                                                                                                     خاتمــــــــ
 :التالية النتائج إلى نصل الدراسة ىذه خابسة وفي
 لا ابؼالي الفساد مكافحة في الستٍ ابؼنهج  -1
 بالنسبة الشأف ىو كما العقابي ابعانب على يقتصر

 الإيداني و الأخلاقي ابعانب إلى يدتد وإنما للقانوف،
 .للفرد

 بصفة الفساد مكافحة في كبتَ دور للوقاية  -2
 خاصة بصفة ابؼالي والفساد عامة
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 فهناؾ ، الفساد مفهوـ في التوسع ينبغي  -3
 فسادا القانوف يعتبرىا لا التي السلوكات من الكثتَ

 والتبذير الإسراؼ ومنها  وثيقا ارتباطا بو ترتبط ولكنها
 كل تصرفات على القانونية الرقابة تشديد  -4

 بؾاؿ في خصوصا بابؼاؿ علاقة بؽا والتي ابؼسؤولتُ
 النفقات
 خالية بيئة وجود ابؼالي الفساد مكافحة تتطلب -5

 حاضنة إلى برتاج فابؼكافحة السياسي، الفساد من
 ابعميع على النصوص تطبق سليمة
 ابؼنهج تطبيق أمكن الشروط ىذه توفرت إذا -6
                              .    يذُكر عناء دونما ابؼذكور النبوي

                                                                                                     
 المراجعالمصادر و 

أبو عيسى بؿمد بن عيسى بن سورة   – 1
وشرح أبضد بؿمد برقيق –سنن التًمذي  –التًمذي 

الطبعة  –مطبعة مصطفى الباني ابغلبي بدصر -شاكر
 -1962الأولى 
 –أبو عبد الله بؿمد بن ابظاعيل البخاري  - 2

 -دمشق ، بتَوت بن كثتَدار ا -صحيح البخاري
 . 2112الطبعة الأولى 

 صحيح - ابغجاج بن مسلم ابغستُ أبو - 3
 . 2116 الطبعة الأولى  – الرياض طيبة دار  -مسلم
– شيبة أبي ابن ابراىيم بن بؿمد بن الله عبد - 4

 الأولى الطبعة – الرياض الرشد مكتبة– ابؼصنف
2114 . 
  -ابؼعجم الكبتَ –الطبراني سليماف بن أبضد   - 5

 .القاىرة   مكتبة ابن تيمية
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 :ملخص

 الداؿ كمنها عموما، الداؿ أمور الكريم القرآف عالج
 شيء بكل أحاط كعلا جل فالله شاملة معالجة العاـ

 عموما الداؿ أف صريح بنص يبرز الكريم كالقرآف علما،
 الدكؿ كأف كتعالى سبحانو الله ماؿ ىو العاـ الداؿ كمنو

 مستخلفوف الله ماؿ أكتوا الذين كالأفراد كالحكومات
 أرض من كعلا جل الله خلقهما التي الأصوؿ كأف فيو،

 منابع من ىي كغتَىا كأنهار كبحار كىواء كشمس كسماء
 ىذا خلاؿ من رمينا كلقد. كالعامة الخاصة الامواؿ

 لفساد كالعلاجية الوقائية السبل على التعرٌؼ إلى الدقاؿ
 .الكريم القرآف خلاؿ من العاـ الداؿ

 الفساد، العام، المال: المفتاحية الكلمات
 العلاج الوقاية،

 
 

Abstract: 
The Holy Qur’an dealt with finan-

cial matters in general, including public 
money in a general treat-ment. God 
Almighty took note of everything, and 
the Holy Qur’an highlights with clear 
text that money in general and from it 
public money is the money of God 
Almighty and that the states, gov-
ernments and individuals who paid the 
money of God are behind him, and that 
the assets that God Al-mighty created 
them from land, sky, sun, air, seas, 
rivers, etc., which are sources of private 
and public funds. This article aims to 
know the ways of prevention and 
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treatment of corruption of public 
money in the Holy Quran 

Keywords: Public money, Cor-
ruption, protection, treatment 

 
 مقدمة:

إذا عرفنا أف ما بتُ أيدينا من ىذه النعم كما يتولد 
عنها إنما نتمولذا ليتيسر لنا العيش؛ فهي أمواؿ لا لزالة؛ 

لدالك لنفسو كبرفظ لو فيو حرمتو إذا منها ما يختص بو ا
آؿ إليو بدا يشرع من الأسباب، كمنها ما لا يختص بو 
أحد من البشر، كإنما ىو لذم جميعا؛ منو ما ينالوه بإذف 

فيو، كمنو ما ينالوه بإذف السلطاف،  كرسولو  الله 
لأنو راع على تلك الأمواؿ، يحفظ بها معايش الناس، 

 كيخلف أمر الله كرسولو فيها.
كعليو فإف ما كاف ىذا شأنو من الأمواؿ إنما تعرؼ 

كىو على خلاؼ الداؿ ، في عرؼ الشرع بالداؿ العاـ
الخاص من حيث الحرمة، كالحقيقة، كالدوارد، كالدصارؼ، 

جهة الدلك... كأحكامو مبسوطة في الكتاب كالسنة ك 
 بساـ البسط كالبياف.

كإننا إذا قلبنا في ظاىر آم القرآف الحكيم النظر، 
كتدبرنا في معاني تلك الآم بالفكر لاحت لنا معاني 
جليلة، عكف على بيانها المجتهدكف، كانفرد بتأكيلها 

ا العالدوف الراسخوف، كمن أعظم القضايا التي أكلاى
القرآف الكريم أهمية كبرل قضية الأمواؿ لأف بها ينتظم 

عيش الناس، كتتحقق عمارة الأرض، كأعظم تلك  
الأمواؿ ىو الداؿ العاـ، فإف عموـ مصالح الناس مرعية 

 فيو، فلذلك يعظم شأنو لفضيلة العاـ على الخاص.
كإف جانبا كبتَا من إىتماـ القرآف في جانب الداؿ 

لعاـ لتحفظ بقاءه كتقطع دابر الفساد إنما راعى الداؿ ا
 فيو، كقد انبرل العلماء كالدفسركف لبياف تلك الدعاني.

ما من خلاؿ ما سبق يدكن طرح الإشكالية التالية< 
ىي السبل الوقائية ك العلاجية التي جاء بها القرآف 

 الكريم من أجل حماية الداؿ العاـ من الفساد؟
نا الدراسة إلى كللإجابة على ىذه الإشكالية قسٌم

 لزورين كالتالي<
السبل الوقائية من الفساد في الداؿ المحور الأكؿ<  -

 العاـ في القرآف الكريم
المحور الثاني< السبل العلاجية لفساد الداؿ  -     

 العاـ في القرآف الكريم
 

السبل الوقائية من الفساد في الداؿ المحور الأكؿ< 
 العاـ في القرآف الكريم 

تفعيل مفهوم قداسة الخدمة العامة لدى   -أولا
لعلو من أىم الدقاصد التي دارت الموظف العمومي: 

عليها كثتَ من آم القرآف الكريم ىي تفعيل الاستشعار 
بالدسؤكلية في أذىاف متقلدم الولاية على الداؿ العاـ في 
الدكلة الإسلامية كخطورة الدهمة الدوكولة إليهم في رعاية 

أف مصالح المجتمع الإسلامي مرتبطة الداؿ العاـ، ك 
بوظائفهم، كأف يستشعركا عواقب ىذه الدهمة دنيويا 
كأخركيا إفٍ بالحستٌ فبالحستٌ، كإفٍ كاف غتَ ذلك فغتَ 
ذلك، كيؤكد القرآف الكريم ىذه الحقيقة جليا كما في 

ئًفى الٍأىرٍضً كىرىفىعى   قولو تعالى < لاى عىلىكيمٍ خى كىىيوى الَّذًم جى
ليوىكيمٍ في مىا آتىاكيمٍ  كيمٍ فػىوٍؽى بػىعٍضو دىرىجىاتو بػىعٍضى   لِّيىبػٍ

، فالدوظف العمومي كمىنٍ أككل إليهم [5:9نعاـ< لأ]ا
نوا  تسيتَ الداؿ العاـ ىم من الخلائف في الأرض كميكِّ
على الخلق الذين ىم برت كصايتهم درجة، كىذا من 

لذم ىل يوفوا بدا كلفوا بو من الدسؤكلية أـ  ابتلاء الله 
كيدؿ على ىذا الدعتٌ كذلك  يقصركا كلكلٌ جزاءه.

كىلاى   كىتػىعىاكىنيوا عىلىى الٍبرِّ كىالتػَّقٍوىل    عموـ قولو تعالى< 
ثًٍْ كىالٍعيدٍكىافً  [، قاؿ  6] الدائدة<   تػىعىاكىنيوا عىلىى الٍإً
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البر. كىو< السعدم< "أم< ليعن بعضكم بعضا على 
اسم جامع لكل ما يحبو الله كيرضاه، من الأعماؿ 
الظاىرة كالباطنة، من حقوؽ الله كحقوؽ الآدميتُ. 
كالتقول في ىذا الدوضع< اسم جامع لتًؾ كل ما يكرىو 
الله كرسولو، من الأعماؿ الظاىرة كالباطنة. ككلُّ خصلة 
من خصاؿ الختَ الدأمور بفعلها، أك خصلة من خصاؿ 

الدأمور بتًكها، فإف العبد مأمور بفعلها بنفسو، الشر 
كبدعاكنة غتَه من إخوانو الدؤمنتُ عليها، بكل قوؿ يبعث 

كىلاى تػىعىاكىنيوا  عليها كينشط لذا، كبكل فعل كذلك. 
كىو التجرؤ على الدعاصي التي يأثْ   ثْعىلىى الٍإً 

كىو التعدم على   كىالٍعيدٍكىافً  صاحبها، كيحرج. 
الخىلٍق في دمائهم كأموالذم كأعراضهم، فكل معصية كظلم 
يجب على العبد كف نفسو عنو، ثْ إعانة غتَه على 

 .1تركو
ىذا الدعتٌ القرآني بتوجيو  لذا لم ييغفل النبي  

الخطاب إلى ىؤلاء كيضعهم في دكر الراعي الحريص على 
ألا  » شأف رعيتو كما في حديث ابن عمر مرفوعا < 

، كمن حًكم 2...«كلكم راع ككلكم مسؤكؿ عن رعيتو
أنو أطلق لفظ الدسؤكلية عن كل قيد،  حديثو ىذا 

كىي راجحة  فالدتبادر أف الدقصود بو الدسؤكلية الأخركية
لكن ىذا لا يلغي الدسؤكلية الدنيوية أماـ السلطاف 
كالمجتمع كالضمتَ السوم، قاؿ الدناكم< أم كل حافظ 
لشيء يسألو الله عنو يوـ القيامة ىل أصلح ما برت 

  3نظره كقاـ بحقوقو أـ لا ؟
كقاؿ الطيبي في ىذا الحديث< إف الراعي ليس 

تًعاه الدالك فينبغي مطلوبا لذاتو كإنما أقيم لحفظ ما اس
. كفي ىذا الدعتٌ 4أف لا يتصرؼ إلا بدا أذف الشارع فيو

 أفٌ النبي  القرآني كرد حديث عبد الله بن عمر 
، 5«أنفعهم للناس  أحب الناس إلى الله » قاؿ < 

من خلاؿ جوامع كلمو في ىذا الحديث  فكأف النبي 

رسم للمسلم الدبادئ الأخلاقية للخدمة العامة في 
المجتمع الإسلامي باعتماد أسلوبٍي التًغيب كالتًىيب، 
كجعٍل الخدمة العامة من مظاىر الاستخلاؼ في 
الأرض، كل ذلك لشا يينبئ على قداسة الوظيفة العامة في 
النظاـ الإسلامي، كإنو إذا ترسخ في ذىن الدوظف العاـ 

ف ذلك كاقيا لو عن الوقوع في الفساد ىذا الدفهوـ كا
 الوظيفي، كعن النيل لشا برت يده من الداؿ العاـ.

لشا  ثانيا: تولية الكفاءات المسيرة للمال العام:
أكد عليو القرآف الكريم من الآليات لأجل حماية الداؿ 
العاـ من الفساد ىو النص على تولية الكفاءات التي 

للماؿ العاـ، كما نص على يخوؿ إليها الوصاية كالتسيتَ 
ما يجب أف تتصف بو ىذه الكفاءات من مؤىلات 

 التسيتَ للماؿ العاـ<
القوة والأمانة: فشرط القوة عند أهل العلم  -أ 

. كبعضهم 6< الاىتداء إلى التصرؼ فيما ىو ناظر فيو
 يعبر عنها بالكفاية أم الكفاءة.

مطلوب في كلٌ متوؿٌ على ماؿ أك  وشرط الأمانة
ب؛ كىو أشد توكيدا في الدتولي للماؿ العاـ حفظا منص

لحق الله تعالى كحقوؽ العباد، لأف بالأمانة برفظ 
 .7الأمواؿ

قاؿ شيخ الإسلاـ ابن تيمية< "فأما استخراج 
فيولي عليها الأمواؿ كحفظها فلا بد فيو من قوة كأمانة 

شاد قوم يستخرجها بقوتو ككاتب أمتُ يحفظها بخبرتو 
 .8كأمانتو"

كقد دؿ القرآف الكريم على كجوب استيفاء الدتولي 
للماؿ العاـ لذذين الشرطتُ لأف عليهما الدعوٌؿ في الوقاية 

<  قاؿ تعالى على لساف يوسف من الفساد؛ 
   ًزىائًن فًيظه  قىاؿى اجٍعىلٍتًٍ عىلىى خى   عىلًيمه  الأىرٍضً إًنيِّ حى

. قاؿ النسفي في معتٌ الآية< [ 99] سورة يوسف< 
عالم بوجوه  حىفًيظه أمتُ أحفظ ما تستحفظنيو  حىفًيظه 



 

 

           الحاكم حسانعبد                                           الكريم القرآن في الفساد من العام المال حماية سبل

68 

التصرؼ. كصف نفسو بالأمانة كالكفاية كهما طلٍبة 
 .9الدلوؾ لشن يولونو

مع صاحب مدٍين يذكر  كفي قصة موسى 
القرآف الكريم اعتبار الأمانة فيما يولىَّ عليو الناس من 

اهميىا يىا أىبىتً  الىتٍ قالولايات <  رى  إًفَّ  ۖ  اسٍتىأٍجًرٍهي  إًحٍدى يػٍ  خى
رٍتى  مىنً  [.  :6] سورة القصص<  الٍأىمًتُي  الٍقىوًمُّ  اسٍتىأٍجى

< أمتُ فيما كيلٌي أمتُ فيما  قاؿ ابن عباس 
 .10استودع

< "كإف كانت 11قاؿ الدوصلي في حسن السلوؾ
الحاجة إلى الأمانة أشد قدـ الأمتُ مثل حفظ الأمواؿ 

فظها فلا بد فيو من قوم كلضوىا، فأما استخراجها كح
 أمتُ".

كفي السنة الشريفة لصد التأكيد على ىذا الدعتٌ 
القرآني في أف القوة شرط لتولي الولايات العامة، لذا 

للولاية  على طلب أبي ذرٌ الغفارم  اعتًض النبي 
قاؿ< قلت< يا  لأنو فاقد لشرط القوة، فعن أبي ذر 

رسوؿ الله ألا تستعملتٍ قاؿ فضرب بيده على منكبي ثْ 
يا أبا ذر إنك ضعيف كإنها أمانة كإنها يوـ » قاؿ< 

القيامة خزم كندامة إلا من أخذىا بحقها كأدل الذم 
 .12«عليو فيها 

قاؿ الإماـ النوكم رحمو الله< ىذا الحديث أصل 
ف فيو ضعف عظيم في اجتناب الولايات لا سيما لدن كا

 .13عن القياـ بوظائف تلك الولاية
< من قػيلِّد مع العجز 14قاؿ في "تهذيب الرياسة"

 كالخيانة ضيَّع أعمالو كمالو.
من العىدٍؿ< كىو ما  العدالة: العدالة في اللغة -ب

وٍر. ك  قاـ فػي النفوس أىنو ميسٍتقػيم، كىو ضًدُّ الػجى
< الػحيكٍم بالػحق. ك العىدٍؿي من  رٍضًيُّ العىدٍؿي الناس< الػمى

 .15قوليو كحيكٍميو

ىي الصلاح في الدين والعدالة عند أهل الفقه: 
كالدركءة باستعماؿ ما يجملو كيزينو كبذنب ما يدنسو 

 .16كيشينو
ىي التي  فالعدالة الظاهرةكالعدالة ظاىرة كباطنة، 

ىي التي  والعدالة الباطنةلم يعرؼ لصاحبها مفسق. 
 تُ. يرجع فيها إلى قوؿ الدزك

يعتٍ –قاؿ ابن شاس في الجواىر< "ينبغي لو 
أف يستبطن أىل الختَ كالأمانة كالعدالة  -الحاكم

ليستعتُ بهم على ما ىو بسبيلو، كيقول بهم على 
التوصل إلى ما ينوبو، كيخففوا عنو ما يحتاج فيو إلى 
الاستنابة فيو؛ كالنظر في الأحباس كالوصايا كالقسمة 

لك، قاؿ< كالأقرب عندم أنو إف كأمواؿ الأيتاـ كغتَ ذ
كاف عاجزا عن ذلك إلا بهم فهو كاجب كإلا 

 .17فمستحب"
فالعدؿ أساس كلٌ كلاية ككظيفة، كقد اتفق العلماء 
على اشتًاط عدالة الدوظف العاـ كمعيار لاختياره لتولي 
الوظيفة فتلك عدالتو في نفسو، كىذه عدالتو مع غتَه، 
كالأيكلى أساس ىذه؛ فمن كاف عدٍلا في نفسو دعاه 
ذلك للعدؿ مع غتَه؛ لأف العدؿ مطلب أخلاقي دعا 

يم في مواطن شتى كىو أساس التقول، إليو القرآف الكر 
كىلاى يجىٍرمًىنَّكيمٍ شىنىآفي  كأكبر حصن من الفساد الدالي< 

] سورة   اعٍدًليوا ىيوى أىقػٍرىبي للًتػَّقٍوىل  قػىوٍوـ عىلىى  أىلاَّ تػىعٍدًليوا 
قاؿ الدفسركف كالدعتٌ لا يحملنكم شدة [.  >الدائدة< 

تعتدكا عليهم بغضكم للمشركتُ على ترؾ العدؿ فيهم ف
بارتكاب ما لا يحل، كمثلة كقذؼ كقتل نساء كصبية 
كنقض عهد تشفيان لشا في قلوبكم. اعٍدًليوا ىيوى أىقػٍرىبي 
للًتػَّقٍول أم العدؿ أقرب للتقول، صرح لذم بالأمر 
بالعدؿ كبتُ أنو بدكاف من التقول بعد ما نهاىم عن 

مع  الجور كبتُ أنو مقتضى الذول، كإذا كاف ىذا للعدؿ
 .18الكفار فما ظنك بالعدؿ مع الدؤمنتُ
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كفي آية أخرل يؤكد القرآف على أهمية العدؿ في 
بُّ الٍميقٍسًطًتُى    الولايات< ] سورة   إًفَّ اللَّوى يحيً

السعدم< أم يحب العادلتُ في  [. قاؿ =الحجرات< 
حكمهم بتُ الناس كفي جميع الولايات، التي تولوىا، 
حتى إنو، قد يدخل في ذلك عدؿ الرجل في أىلو، 

 19كعيالو، في أدائو حقوقهم.
كىناؾ أحاديث كثتَة تصب في ىذا الدعتٌ القرآني 

الوظيفة العامة منها الحديث من الحثٌ على العدؿ في 
إف الدقسطتُ عند الله على < » قاؿ  الصحيح أنو 

ككلتا يديو يدتُ الذين  منابر من نور عن يدتُ الرحمن 
. كمن كماؿ 20«يعدلوف في حكمهم كأىليهم كما كيلُّوا 

العدؿ في الوظيفة الدستَة للماؿ العاـ القياـ على مصالح 
العامة، كعدـ الاحتجاب عن حاجاتهم لدا في الحديث 

شيئا من أمر الدسلمتُ  مىنٍ كلاَّه الله » الصحيح < 
فاحتجب دكف حاجتهم كخلتهم كفقرىم احتجب الله 

 . 21«عنو دكف حاجتو كخلتو كفقره 
< كالحديث دليل على أنو يجب قاؿ الأمتَ الصنعاني

على من كلي أمرا من أمور عباد الله أف لا يحتجب عنهم 
 .22أف يسهل الحجاب ليصل إليو ذك الحاجة

الرقابة الذاتية لراعي الداؿ العاـ< كىي من أىم  -ثالثا
السبل الوقائية لظاىرة الفساد، فقد تظافرت نصوص 

اقبة، الوحي بالدعوة إلى الورع كالخشية من سوء الع
كالحذر من الشبهات، كعدـ أكل الداؿ بالباطل ،كلٌ 
ذلك في سياؽ آيات كأحاديث الوعد كالوعيد بقصد 
تأسيس قواعد التًبية الركحية كتفعيل دكر الضمتَ السليم 
في الرقابة على أفعاؿ صاحبو، كلأف الدتولي على العاـ 
تعلٌقت في ذمتو حقوؽ الله كحقوؽ العباد كاف جديرا 

ف رقيبا على نفسو، كحسيبا على أفعالو كأقوالو، بأف يكو 
كىذه الرقابة الذاتية تتولد في النفس بالرغبة كالرىبة؛ أم 
بالرغبة في الأجر في الآخرة على ما يتقرب بو العبد من 

الطاعات التي من أعظمها حفظ الداؿ العاـ، أك بالرىبة 
من العذاب كسوء العاقبة لدن ضيعو كأفسده، كمن أعظم 

صوص الدوصية بضركرة الرقابة على النفس من الجور الن
في التصرفات لكل من حمل عبء الدسؤكلية كمنها 

كيلُّ نػىفٍسو بدىا     >الدسؤكلية على الداؿ العاـ قوؿ الله 
سىبىتٍ  أم كل نفس [.  >7] الددثر<   رىىًينىة كى

مأخوذة بعملها مرتهنة بكسبها عند الله غتَ مفكوكة 
 .23كانت أك مؤمنة، عاصية أك طائعةعنو، كافرة  

كمن أكضح النصوص الدتوعدة للفاسدين من 
أصحاب الولايات على الداؿ العاـ كغتَىم قولو تعالى < 

 ا أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيوا لاى بزىيونيوا اللَّوى كىالرَّسيوؿى كىبزىيونيوا ي
. [ ;6]سورة الأنفاؿ<     أىمىانىاتًكيمٍ كىأىنتيمٍ تػىعٍلىميوفى 

كمن أعظم خيانة الأمانات كأشدىا جرما ىي أكل الداؿ 
كالغلوؿ في الدغالً، أم السرقة منها، كخيانة كل ما العاـ  

 .24يؤبسن عليو الناس من ماؿ أك غتَه
كما توعد القرآف من يغلل من الغنيمة بسوء العاقبة 

كىمىن يػىغٍليلٍ يىأٍتً بدىا غىلَّ يػىوٍىـ  يوـ القيامة فقاؿ< 
بىتٍ كىىيمٍ لاى ثْيَّ تػيوىفََّّ  كيلُّ نػىفٍسو مَّا كى  ۖ  الٍقًيىامىةً  سى
[. أم يأتي بو  5:5] سورة آؿ عمراف<  ييظٍلىميوفى 

ظهره، كما صح ذلك عن النبي صلٌى الله حاملا لو على 
عليو كآلو كسلٌم فيفضحو بتُ الخلائق، كىذه الآية 

ضمن تأكيد برريم الغلوؿ كالتنفتَ منو بأنو ذنب يختص تت
فاعلو بعقوبة على رؤكس الأشهاد كيطلع عليها أىل 
المحشر كىي لريئو يوـ القيامة بدا غلو حاملا لو قبل أف 

. كىذا التًىيب يجعل الدتولي 25يحاسب عليو كيعاقب
على الداؿ العاـ يرقب تصرفاتو في كصايتو عليو. فقولو 

 :   ٍكىمىن يػىغٍليل    ىو من الغلوؿ؛ كىو أخذ
 26الشيء خفية من الدغالً كغتَىا.

ككثتَ من الأحاديث النبوية الصحيحة سلكت 
سبيل القرآف في تربية نفس الدتولي على الداؿ العاـ على 
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الرقابة الذاتية؛ منها ما صح عن عدم بن عمتَة سناف 
  قاؿ سمعت رسوؿ الله  > استعملناه من » يقوؿ

منكم على عمل فكتمنا لسيطا فما فوقو كاف غلولا يأتي 
 . 27«بو يوـ القيامة ... 

قاؿ<  كلداً صحٌ في حديث أبي حميد الساعدم 
رجلا على صدقات بتٍ سليم  استعمل رسوؿ الله 

يدعى ابن اللتبية فلما جاء حاسبو قاؿ< ىذا مالكم، 
ست في فهلا جل< »  كىذا ىدية. فقاؿ رسوؿ الله 

« بيت أبيك كأمك حتى تأتيك ىديتك إف كنت صادقا 
أمَّا بعد فإني » ثْ خطبنا فحمد الله كأثتٌ عليو ثْ قاؿ< 

استعمل الرجل منكم على العمل لشا كلاَّني الله فيأتي 
فيقوؿ< ىذا مالكم كىذا ىدية أىديت لي، أفلا جلس 
في بيت أبيو كأمو حتى تأتيو ىديتو، كالله لا يأخذ أحد 

نكم شيئا بغتَ حقو إلا لقي الله يحملو يوـ م
 .28«القيامة...

المحور الثاني: السبل العلاجية لفساد المال 
 العام في القرآن الكريم

عالج القرآف ظاىرة الإثراء بلا سبب التي تطرأ على 
حالات لسصوصة من متوليي الداؿ العاـ في المجتمع 
الإسلامي، لدا في ذلك من مظنة الفساد، ككاف أشد 
حرصا على علاج ذلك في بيئة الوظيفة العامة لتعلٌق 
ذلك بالداؿ العاـ، كىذا بطبيعة الحاؿ ييثتَ الاىتماـ 

ة الدساءلة الوظيفية القاضية عن بضركرة تفعيل قاعد
، كيتبتٌُ أف كلٌ "من أيْن لك هذا"الفساد الاقتصادم 

ثراء غتَ معتاد في حاؿ الوظيفة برىاف على فساد 
الدوظف العاـ كاعتداء منو على ما برت يده من الداؿ 

 العاـ.
كمن بتُ سبل العلاج التي أقرىا القرآف لردعٍ 

و لعقوبات لستلفة الدعٍتدين على الداؿ العاـ تشريع

تتناسب مع لستلف مستويات جرٍـ الفساد الدرتكب في 
 حق الداؿ العاـ<

كىو من العقوبات الدقدٌرة الثابتة  حدّ السرقة: -1
بالنصٌ القرآني التي تعالج مشكلات الفساد الاقتصادم 
فيما يتعلٌق بسرقة الداؿ العاـ ككلٌ ما ينطبق عليو كصف 

الحسابات العامة إلى الخاصة السرقة من برويل الداؿ من 
كىالسَّارؽًي كىالسَّارقًىةي  تعالى <  كما في حكمها، قاؿ

سىبىا نىكىالان مِّنى اللَّوً  زىاءن بدىا كى  كىاللَّوي  ۖ  فىاقٍطىعيوا أىيٍدًيػىهيمىا جى
كًيمه  عىزيًزه  كالسرقة من الداؿ  [. >7] سورة الدائدة<   حى

 قوؽ الله العاـ من أعظم الجرـ لكونو يتعلق بح
كحقوؽ عامة الدسلمتُ، كلذلك استحق السارؽ قطع 
يده جزاء كنكالا؛ ك "ليس ذلك التغليظ في عقوبة 
السرقة قسوة من الإسلاـ، كاستخفافا بالإنساف، 

من  -زكرا كبهتانا -لوجوده كما يقوؿ ذلك كاستًخاصا
يكيدكف للإسلاـ، كيبيٌتوف لو مالا يرضى من القوؿ.. 
كإنما ذلك العقاب ىو الجزاء العادؿ الرحيم، إزاء ىذا 
الجرـ الشنيع، الذم يعدٌه الإسلاـ من أشنع الجرائم، إذ 
ىو اعتداء على حرمة الإنساف، في أعزٌ ما يحرص عليو، 

 .29كىو الداؿ"
كآية الحرابة من أظٍهر الآيات  حدّ الحرابة: -2

الداعية للقضاء على الفساد في الداؿ العاـ، لأنو من 
زىاءي الَّذًينى < أعظم الإفساد في الأرض، قاؿ تعالى  نمَّىا جى

يحيىاربًيوفى اللَّوى كىرىسيولىوي كىيىسٍعىوٍفى في الٍأىرٍضً فىسىادنا أىف يػيقىتػَّليوا 
ؼو أىكٍ  أىكٍ ييصىلَّبيوا أىكٍ تػيقىطَّعى أىيٍدًيهًمٍ كىأىرٍجيليهيم مِّنٍ خًلاى

نػٍيىا  كىلذىي  يينفىوٍا مًنى الٍأىرٍضً  لًكى لذىيمٍ خًزٍمه في الدُّ مٍ في ذى 
ابه عىظًيمه  [.  77] سورة الدائدة<  الٍآخًرىةً عىذى

فالعقوبات في الآية عند مالك إنما ىي للتخيتَ؛ يختار 
 . 30الإماـ لكلٌ جرٍـ ما يناسبو من العقوبة

كإننا نقوؿ إفٌ من جرائم الحرابة ما يتعلٌق بالفساد 
عقوبة الحرابة على  في الداؿ العاـ، كقد أكقع النبي 
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لدا صح  -كىي إبل الصدقة–الدعتدين على الداؿ العاـ 
صلى الله  -من عرينة قدموا على رسوؿ الله أف ناسا 

 -الددينة فاجتوكىا، فقاؿ لذم رسوؿ الله  -عليو كسلم 
< "إف شئتم أف بزرجوا إلى إبل -صلى الله عليو كسلم 

الصدقة فتشربوف من ألبانها كأبوالذا" ففعلوا فصحوا ثْ 
 - مالوا على الرعاء فقتلوىم كاستاقوا ذكد رسوؿ الله

صلى الله  -، فبلغ ذلك النبي -صلى الله عليو كسلم 
فبعث في إثرىم، فأتي بهم فقطع أيديهم  -عليو كسلم 

 .31كأرجلهم كسمل أعينهم كتركهم في الحرة حتى ماتوا
  عقوبة التعزير:-7

نظرا لتشوٌؼ الشريعة الإسلامية لتحقيق العدالة في 
كتقلٌبات المجتمع الإسلامي، كمواكبتها لتغتٌَات الدكاف 

الزماف، فبموازاة العقوبات الدقدرة للجرائم الدنصوصة 
شرٌعت عقوبات اجتهادية تعزيرية، يقدٌرىا الحاكم بدا 
يناسب حجم الجرٍـ غتَ الدنصوص عليٍو، كإفٌ الكثتَ من 
جرائم الفساد في الداؿ العاـ من الاختلاسات كالرشى 

ت لا كتضييع الأمواؿ العامة ككثتَ منها جرائم كاحتيالا
عهد بها لدن مضى من القركف ىي معنيٌة بعقوبة التعزير 
التي أككلتها الشريعة للحاكم، كقد قرر القرآف الكريم في 
عموـ آياتو تعزير الدفسد للماؿ العاـ بدثل ما أفسد، قاؿ 

زىاءي سىيِّئىةو سىيِّئىةه مًثػٍليهىا  تعالى< [.  84] الشورل<   كىجى
الآية أصل كبتَ في علم  ىذهقاؿ في مفاتيح الغيب< 

الفقو فإف مقتضاىا أف تقابل كل جناية بدثلها كذلك 
لأف الإىدار يوجب فتح باب الشر كالعدكاف، لأف في 
طبع كل أحد الظلم كالبغي كالعدكاف، فإذا لم يزجر عنو 
أقدـ عليو كلم يتًكو، كأما الزيادة على قدر الذنب فهو 

يقابل بالدثل، ثْ ظلم كالشرع منزه عنو فلم يبق إلا أف 
كىإًفٍ  تأكد ىذا النص بنصوص أخر، كقولو تعالى< 

[ :56]النحل<  عىاقػىبٍتيمٍ فػىعىاقًبيوا بدثًٍلً مىا عيوقًبٍتيمٍ بًوً 

 مىنٍ عىمًلى سىيِّئىةن فىلاى يجيٍزىل إًلاَّ مًثػٍلىهىا  كقولو تعالى< 
 .32[.... 84]غافر< 

 خاتمة
ىذا العمل مع ما فيو الحمد لله الذم كفقتٍ لتماـ 

من الخلل كالزلل، كقد تراءت لنا فيو بعض النتائج التي 
 <ىي حقيقة بالذكر

أعطى القرآف للماؿ العاـ أهمية كبتَة بحيث  -
فيو،  ك   أككل شأنو إلى السلطاف؛ لتَعى حق الله

كيراعي فيو مصالح العامة يأخذه بحقو كيصرفو في حقو، 
 قبل الخاصة. 

في الداؿ العاـ أف للرعية من مقاصد القرآف  -
 مسؤكلية في حفظو كتنميتو.

راعى القرآف الكريم في مقاصده الداؿ العاـ من  -
حيث العدـ بتشريع سبل كقائية لحفظ الداؿ العاـ من 

 الفساد، كأخرل علاجية ترفع ضرر الفساد.
من السبل التي انتهجها القرآف الكريم في الوقاية  -

م شأف الدسؤكلية عظٌ من الفساد في الداؿ العاـ أنو 
للمتولتُ على الداؿ العاـ، كالدعوة إلى تولية الأكفاء 

 ذكم القوة كالأمانة كالعدالة على الداؿ العاـ.
عالج القرآف الفساد في الداؿ العاـ بتشريع   -    

 د.  الحدكد كالتعزيرات لتطهتَ الوظيفة من الفسا
 

 المصادر والمراجع
 القرآف الكريم  -
ابن منظور، لزمد بن مكرـ ابن منظور، لساف  -

 العرب، دار الدعارؼ، بتَكت، )د ت(.
أبو البركات عبد الله بن أحمد النسفي، مدارؾ  -

تأكيل، بتَكت، دار النفائس، التنزيل كحقائق ال
 ـ.6449
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بكر بن السيد الدمياطي، إعانة الطالبتُ  أبو -
 على حل ألفاظ الفتح الدعتُ، بتَكت، دار الفكر.

أبو زكريا يحي بن شرؼ النوكم، شرح صحيح  -
، دار إحياء التًاث العربي، 6مسلم، بتَكت، ط

 ىػ.6=57
البخارم، لزمد بن إسماعيل، الجامع الصحيح،  -

 ـ.6==5دار الذدل، عتُ مليلة، الجزائر، 
البيضاكم، أبو سعيد عبد الله بن عمر، أنوار  -

، 5حياء التًاث،طإكأسرار التأكيل، بتَكت،دار التنزيل 
 ق.>585

البيهقي، أبو بكر أحمد بن الحستُ، السنن  -
 الكبرل، دار الفكر، بتَكت، )د ت(. 

التًمذم، لزمد بن عيسى بن سورة، السنن، دار  -
 ىػ. 5846، 6الفكر، بتَكت، ط 

الحراني، شيخ الإسلاـ أبو العباس أحمد، السياسة  -
 .الشرعية في إصلاح الراعي كالرعية، دار الدعرفة، بتَكت

الحطاب، أبو عبد الله لزمد بن لزمد، مواىب  -
 -ىػ 5856، 7الجليل، دار الفكر ، بتَكت، ط 

 ـ.6==5
الرازم، أبو عبد الله فخر الدين لزمد بن عمر،  -

، 7دار إحياء التًاث العربي، ط  مفاتيح الغيب، بتَكت،
 ىػ.5864

السعدم، عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله،  -
، 5تيستَ الكريم الرحمن، بتَكت، مؤسسة الرسالة، ط 

 .ق5864
الطبراني، أبو القاسم سليماف بن أحمد، الدعجم  -

 -ىػ 5848الكبتَ، مكتبة العلوـ كالحكم، الدوصل، 
 ـ.7>=5

مد بن جرير، جامع البياف الطبرم، أبو جعفر لز -
 ىػ. 5849عن تأكيل آم القرآف، دار الفكر، بتَكت، 

الغرناطي، أبو القاسم أحمد بن لزمد بن أحمد  -
بن جزم، التسهيل لعلوـ التنزيل، بتَكت، دار الأرقم، 

 ىػ.:585، 5ط
القاسمي، لزمد جماؿ الدين بن لزمد سعيد،  -

العلمية، ط  لزاسن التأكيل، بتَكت، لبناف، دار الكتب
 ىػ. >585، 5

القنوجي، أبو الطيب لزمد صديق خاف، فتح  -
بتَكت، الدكتبة  -البياف في مقاصد القرآف، صيدا

 ىػ.5856العصرية، 
أبو الطيب لزمد صديق خاف، نيل  القنوجي، -

الدراـ من تفستَ آيات الأحكاـ، بتَكت،دار الكتب 
 ـ.6447العلمية، 

د عبد الرحمن، برفة الدباركفورم، أبو العلا لزم -
الأحوذم شرح جامع التًمذم، بتَكت، دار الكتب 

 العلمية، د ت.
النفراكم، أحمد بن غنيم، الفواكو الدكاني، مكتبة  -

 الثقافة الدينية، القاىرة، )د ت(.
النيسابورم، أبو عبد الله الحاكم، الدستدرؾ على  -

 الصحيحتُ، دار الكتاب العربي، بتَكت، )د ت(.
التفستَ القرآني للقرآف، دار ، الخطيبلكريم عبد ا -

 الفكر العربي، القاىرة.
لزمد بن إسماعيل الأمتَ الصنعاني، سبل السلاـ  -

، دار إحياء التًاث العربي، 8شرح بلوغ الدراـ، بتَكت، ط
 ىػ. =;57

لزمد بن علي القلعي، تهذيب الرياسة كترتيب  -
 الدنار.، مكتبة 5السياسة، الزرقاء، الأردف، ط 

لزمد بن لزمد الدوصلي الشافعي، حسن السلوؾ  -
، 5الحافظ دكلة الدلوؾ، الرياض، دار الوطن، ط 

 ىػ. :585
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لزمد عبد الرؤكؼ الدناكم، فيض القدير شرح  -
، 5الجامع الصغتَ، مصر، الدكتبة التجارية الكبرل، ط 

 ىػ. :579
مسلم، مصطفى، مباحث في التفستَ  -

 -ىػ:586، 8القلم، ط  الدوضوعي، دمشق، دار
 ـ.6449

لزمد بن إسماعيل الأمتَ الصنعاني، سبل السلاـ  -
، دار إحياء التًاث العربي، 8شرح بلوغ الدراـ، بتَكت، ط

 ىػ. =;57
لزمد بن علي القلعي، تهذيب الرياسة كترتيب  -

 ، مكتبة الدنار.5السياسة، الزرقاء، الأردف، ط 
بن لزمد الدوصلي الشافعي، حسن السلوؾ  لزمد -

، 5الحافظ دكلة الدلوؾ، الرياض، دار الوطن، ط 
 ىػ. :585
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"، =5;:، ح"6:55ص  :، ج كىأيكلي الٍأىمٍرً مًنكيم  كىأىطًيعيوا الرَّسيوؿى 
 7كمسلم، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإماـ العادؿ كعقوبة الجائر ...، ج 

 ".=6>5، ح"=589ص 
لزمد عبد الرؤكؼ الدناكم، فيض القدير شرح الجامع الصغتَ، مصر،  - 3

 .64ص  9ىػ، ج  :579، 5الدكتبة التجارية الكبرل، ط 
أبو العلا لزمد عبد الرحمن الدباركفورم، برفة الأحوذم شرح جامع  - 4

 .9=6ص  9التًمذم، بتَكت، دار الكتب العلمية، ج 
"، :57:8، ح"897ص  56ركاه الطبراني في "الدعجم الكبتَ"، ج  - 5

"، كحسن الشيخ :46:، ح"=57ص  :ك"الدعجم الأكسط"، ج 
 ".6:67الألباني إسناده في "صحيح التًغيب كالتًىيب"، ح"

أبو بكر بن السيد الدمياطي، إعانة الطالبتُ على حل ألفاظ الفتح  - 6
، كانظر في معناه< ابن لصيم :>5ص  7الدعتُ، بتَكت، دار الفكر، ج 

 .=67ص  8الحنفي، البحر الرائق شرح كنز الدقائق، ج 
 9، ابن قدامة، الدغتٍ، ج 9=ص  >الحطاب، مواىب الجليل، ج  - 7

 .;;7ص 
 .=5ابن تيمية، السياسة الشرعية، ص  - 8

                                                                                          
أبو البركات عبد الله بن أحمد النسفي، مدارؾ التنزيل كحقائق التأكيل،  - 9
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 .;55 – :55ابن تيمية، السياسة الشرعية، ص  - 16
 .9=ص  >الحطاب، مواىب الجليل، ج  - 17
. كالنسفي، مدارؾ التنزيل، ;55ص  6البيضاكم، أنوار التنزيل، ج  - 18

 .876ص  5ج 
 .44>، ص السعدم، تيستَ الكريم الرحمن - 19
ركاه مسلم، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإماـ العادؿ كعقوبة الجائر  - 20

 ".;6>5، ح">589ص  8كالحث على الرفق بالرعية...، ج 
ركاه أبو داكد بلفظو، كتاب الخراج كالإمارة كالفيء، باب فيما يلزـ  - 21
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 58ـ، ج 6==5 -ىػ 5856بتَكت، الدكتبة العصرية،  -القرآف، صيدا

 . >85ص 
القاسمي، لزمد جماؿ الدين بن لزمد سعيد، لزاسن التأكيل، بتَكت،  - 24

 .=;6ص  9ىػ، ج  >585، 5لبناف، دار الكتب العلمية، ط 
د صديق خاف، نيل الدراـ من تفستَ آيات القنوجي، أبو الطيب لزم - 25

 .568ـ، ص 6447لبناف، دار الكتب العلمية،  –الأحكاـ، بتَكت 
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 :ملخص

 شروطو الإفتاء موضوع البحث ىذا يتناول
 لبيان العصر ىذا في الدسلم الفرد لحاجة ونظراً وضوابطو،

 كان الدعاصرة، بالنوازل الدتعلقة الشرعية الأحكام بعض
 يكون ولا  منو، بد لا أمراً حكمها وعن عنها السؤال

 التي والآداب والضوابط الشروط بعض بمعرفة إلا ىذا
 ّٔا وتحاط والدستفتي الدفتي من كلّّ  ّٔا يتحلى أن يجب

 .سواء حد على الفتوى
 ضوابطه شروطه، الإفتاء،:  المفتاحية الكلمات

 
Abstract: 
This research deals with the subject 

of the advisory opinion, its conditions 
and rules, and in view of the need of the 
Muslim individual in this age to clarify 

some legitimate provisions concerning 
contemporary conquest, the question of 
them and their judgment was essential. 
This is only to know some of the 
conditions, controls and morals that 
both the mufti and the mufti must bear 
and are surrounded by the fatwa 

Keywords: Slander, conditions, 
controls 

 مقدمة:
من يهده الله فلا  إنَّ الحمد لله لضمده ونستعينو،

مضل لو، ومن يضلل فلا ىادي لو، وأشهد أن لا إلو 
  1إلّا الله وحده لا شريك لو، وأن لزمدًا عبده ورسولو.

ا بعد:   أمَّ
فإن الله تعالى حفظ ىذه الشريعة الغراءَ، وسخر من 
أىل العلم والفضل من يخدمها ويظهرىا وينشر 
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أسرارىا تعاليمها، ويجلّْي لزاسنها، ويغوص في 
وحكَمها، ويذب عنها، كيف لا والعلماء ىم ورثة 
الأنبياء، يقول الشافعي: "إن لم يكن الفقهاء أولياء الله 

وقال أيضًا: "...ومن نظر في  2في الآخرة فما لله ولي"
 3الفقو نبل قدره..."

 فاَسْألَُوا " وألزم سبحانو وتعالى بسؤالذم فقال تعالى:
 [43]النحل:"  تَ عْلَمُونَ  لَا  تُمْ كُن إِن الذّْكْرِ  أىَْلَ 
والسؤال عن ىذا الدين وأحكامو باقٍ ليوم القيامة،  

ويتحقق أمر الله بسؤال أىل العلم في كل ما استشكل 
على العامة وأشكل في كل زمان ومكان، ويكون أىل 

 العلم أىلًا للإجابة والبيان.
ومن ىذا الدنطلق جاء اختيار ىذا الدوضوع والذي 

 بعنوان: "الإفتاء: شروطو وضوابطو".
وفي ىذا الصدد جاء ىذا البحث للتعرف على 
أحكام وضوابط الفتوى، وذلك من خلال التعرف على 
أىم شروط الدفتي والدستفتي، وكذلك أىم ضوابط 

ا الفتوى التي وضعها الفقهاء، وكل ىذا بغُيَةَ بيان ىذ
الدقام العظيم لدنصب الفتوى والدفتي في ضوء ما تقتضيو 
أحكام وضوابط الشريعة الإسلامية التي تقيد الدفتي 
والدستفتي والفتوى بمجموعة من الآداب والشروط، 
وبيان سبب من الأسباب التي تحقق لذذه الشريعة 
الثبات والدرونة والصلاحية لكل زمان ومكان ألا وىي 

 الفتوى.
 شكالية البحثأولًا: إ -

تتًكز إشكالية البحث في الإجابة على سؤال 
 جوىري وىو:

ما ىي أىم الشروط والضوابط التي لا بد منها 
لتنظيم الإفتاء والفتوى في الإسلام في ظل ما يحدث 

 من مزالق تشهدىا الفتوى في الوقت الراىن؟

البحث  وتتفرع عن ىذا التساؤل أسئلة جزئية يسعى
 للإجابة عنها، ىي كالآتي:

 ما مفهوم الفتوى عند الفقهاء؟ -
 ما ىي أىم الفروق بتُ الفتوى والقضاء؟ -
 ما ىي أىم شروط وضوابط الدفتي والدستفتي؟ -
ما ىي أىم شروط وضوابط الفتوى في  -

 الإسلام؟
 ثانيًا: أهمية البحث -

إن معالجة موضوع مثل ىذا، والخوض في شروطو 
وضوابطو وأحكامو، لذو معونة على البر والتقوى، 
ومندوب شرعًا، لدا فيو من أسباب المحافظة على ىذا 
الدين وثوابتو، فبمعرفة شروط الفتوى يسهل تصور 
الدسألة الدراد السؤال عنها ويسهل على الدفتي الجواب 

الدفتي يسهل على الدستفتي عنها، كما أنو بمعرفة شروط 
أن يختار من يطمئن لسؤالو ويثق في عدالتو، ولا يكن 
في صدره حرج من الفتوى الصادرة عن ىذا الدفتي، 
وبمعرفة الضوابط العامة لكل من الدفتي والفتوى يكون 
ىناك حاجز يدنع كل مندفع ومتصدر للإفتاء أن يخوض 

 فيما لا يعنيو.
 ثالثاً: أهداف البحث -
 أن نعُدد أىداف البحث في الآتي:يدكن  -
 التعريف بالإفتاء وحقيقتو في الإسلام. -
معرفة بعض الضوابط والشروط، والآداب التي  -

 وضعها الفقهاء للمفتي والدستفتي.
 إبراز أىم الضوابط الخاصة بالفتوى. -
 رابعًا: أسباب اختيار البحث -

ىناك عدة أسباب كانت عبارة عن دوافع وحوافز 
 الدوضوع ولعلّ من أبرزىا الآتي: للبحث في ىذا 

أن كثتَ من الناس يجهلون عظم وقدر مقام  -
 الفتوى والدفتي في الإسلام. 
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أن موضوع ىذا البحث يدرس جانبا من  -
الجوانب الدهمة في الإسلام وىو الإفتاء الذي تقلده في 

 ىذا العصر من ليس أىلا لو، فضل وأضل. 
شيء الرغبة في أن يساىم ىذا البحث ولو بال -

اليستَ في إثراء جانب معرفي من جوانب الفقو 
 الإسلامي. 

إن كانت الحاجة قائمة إلى الفُتيا الصحيحة  -
الدنضبطة فيما مضى، فإن الحاجة إليها اليوم أشد وأكثر 

 لشا مضى.
 خامسًا: منهج البحث -

 تعتمد الدراسة على الدناىج الآتية:
التحليلي: وذلك من خلال عرض  الدنهج -

وتحليل الضوابط الشرعية الدتعلقة بالدفتي والدستفتي 
والفتوى الدبثوثة في بطون الكتب، وكذلك الوقوف على 

 أىم آراء وأقوال العلماء حول ىذا الدوضوع
الدنهج الدقارن: وذلك من خلال عرض أىم  -

 أوجو الاختلاف بتُ الفتوى والقضاء
ويتجسد ذلك في جمع الدنهج الوصفي:  -

الدعلومات التي لذا علاقة كبتَة بموضوع الإفتاء، بعد 
ذلك التطرق إلى وصف الدفتي والدستفتي وأىم لشيزات  

 كل واحد منهم
 .مفاهيمية مقدمات .1

على لرموعة من النقاط العامة  طلبيشتمل ىذا الد
في الفقو الإسلامي، من خلال  الإفتاءحول ماىية 

حدود موضوع البحث وذلك بالوقوف على عرض 
الفتوى، ثم بيان مفهوم الدفتي والدستفتي، وأختَاً  تعريف

وبناء على ىذا  عرض أىم الفروق بتُ الإفتاء والقضاء.
 وىي كالتالي: فروعإلى ثلاثة  طلبالأساس قسمنا الد

 
 

 تعريف الفتوى 1.1 -
  تعريف الفتوى لغة: أولًا: -

من )فتى( وتعود في اللغة من ناحية الدعتٌ إلى  أصلها
 أصلتُ: 

كما جاء في مقاييس اللغة أن الفاء والتاء والحرف 
الدعتل أصلان: أحدهما يدل على طراوة وجدة، والآخر 

 4على تبيتُ حكم.
 6ا استشكل.جابة عمّ والإ 5كما تدل على الإبانة

  تعريف الفتوى اصطلاحًا: ثانيا: -
 أبرزىا: بتعريفات عدة ولعلّ  ءعرفها العلما

واشتمل  7 الحكم الشرعي للسائل عنو.تُتبي -
 ىذا التعريف على ما يلي:

تُ لحكم شرعي تكليفي بالحرمة أو يأن الفتوى تب -أ
 بطلان.الصحة أو الالوجوب أو الكراىة أو الندب أو 

 أن الفتوى تكون بعد السؤال.  -ب
وىي  ىو الحكم الشرعي يعتٍ ما أفتى بو العالم، -

 8 إذا بتَُّ الحكم.لمأفتى العا ناسم مِ 
بأنها: الإخبار عن حكم  9وعرفها الحطاب -

 10شرعي لا على وجو الإلزام.
وعليو يدكننا القول إن الدعتٌ الاصطلاحي للفتوى 
قريب من الدعتٌ اللغوي والاختلاف بينهما في العموم 
والخصوص، فالدعتٌ اللغوي أعم من الدعتٌ الاصطلاحي 

يكون الإفتاء بياناً لحكم شرعي عملي، وقد يكون فقد 
بياناً لحكم عقدي، وقد يكون بياناً لحكم لغوي، أو 
مادي أو عقلي، وقد يكون بياناً لحكم كوني، أي بياناً 
لأحكام تتعلق بالكون وما يدور فيو من ظهور الأىلة، 

 وبداية الفصول ولضو ذلك.
من الإفتاء وعلى ىذا فإن الإفتاء بمعناه اللغوي أعم 

في اصطلاح الفقهاء والأصوليتُ، حيث جعلوا الإفتاء 
 مقصورا على بيان نوعتُ من الأحكام الشرعية:



 

 

          بوقلقولة  عاشور ،روان الرحمان عبد                                                    وضوابطه شروطه -  الإفتاء

78 

الأحكام الاعتقادية، كالتي قد  النوع الأول: -
 تتعلق بأركان الإيدان ومسائلو.

الأحكام الشرعية العملية، والتي  النوع الثاني: -
 قد تتعلق بالعبادات أو الدعاملات أو غتَ ذلك.

ولشا تقدم ذكره فإن الدناسبة ظاىرة بتُ الإفتاء بمعناه 
اللغوي، ومعناه الاصطلاحي، إذ كل منهما بيان 

ا وإظهار وإجابة، من ىنا مال بعض الأصوليتُ قديدً 
 11الاجتهاد والإفتاء.وحديثًا إلى التسوية بتُ حقيقة 

الحنفي: "وقد استقر رأي الأصوليتُ  12قال ابن همام
على أن الدفتي ىو آّتهد، وأما غتَ آّتهد لشن يحفظ 

  13أقوال آّتهد فليس بمفت".
 مفهوم المفتي والمستفتي 2.1 -
ىو الفقيوُ الذي يُجيب في الحوادث  المُفْتِي: -

 بو": ىو القولُ والنوازل ولو ملكةُ الاستنباط، و"الدفتَى 
حو أىلُ  الراجحُ من الأقوال الدختلفة في الدسألة رجَّ

 14التًجيح من الفقهاء.
 15ىو السائل عن حكم شرعي. المستفتي: -

 فتاء والقضاءالفرع الثالث: الفرق بين الإ 3.1
قال صاحب مقاييس  تعريف القضاء في اللغة: 

اللغة:  "القاف والضاد والحرف الدعتل أصل صحيح 
يدل على إحكام أمر وإتقانو وإنفاذه لجهتو... القضاء: 

 16الحكم."

ي القضاء حكما لدا فيو من الحكمة التي توجب وسّ 
 17الظالم عن ظلمو. وضع الشيء في لزلو لكونو يكفّ 

حكم  ىو الإخبار عن تعريف القضاء اصطلاحًا:
 18شرعي على سبيل الإلزام.

كما أن الفتوى والقضاء كلاهما تطبيق للأحكام 
الشرعية على واقعة معينة، لكن قد ذكر العلماء جملة 

 من الفروق بتُ القضاء والفتوى منها:

الفتوى إخبار عن الحكم الشرعي، والقضاء إنشاء 
 للحكم بتُ الدتخاصمتُ.

قاعدة الفتوى  قال القرافي عند حديثو عن الفرق بتُ
وقاعدة الحكم قال: "بينهما فرق من جهتتُ: الجهة 
الأولى أن الفتوى لزض إخبار عن الله تعالى في إلزام أو 
إباحة، والحكم إخبار ما لو الإنشاء والإلزام... الجهة 
الثانية أن كل ما يتأتى فيو الحكم تتأتى فيو الفتوى، ولا 

ق لا عكس، وذلك أن العبادات كلها على الإطلا
لبتة بل إنما تدخلها الفتيا فقط فكل ما ايدخلها الحكم 

وجد ّٔا من الإخبارات فهي فتيا فقط فليس لحاكم أن 
 19يحكم أن ىذه الصلاة صحيحة أو باطلة..."

الفتوى منزلّة على تصديق الدستفتي فيما يذكره من 
وقائع، أما القضاء فلا بد فيو من النظر في ثبوت 

 والإثبات الدقررة. الوقائع بطرق الحكم
: " الدفتي أستَ 20قال العز ابن عبد السلام

 21الدستفتي، والحاكم أستَ الحجج الشرعية."
صدار حكم جزئي متعلق بشخص بعينو، إالقضاء 

 أما الفتوى فهي حكم عام.
قال ابن القيم: "القاضي والدفتى مشتًكان في أن كلا 

تميز منهما يجب عليو إظهار حكم الشرع في الواقعة وي
الحاكم بالإلزام بو وإمضائو فشروط الحاكم ترجع إلى 
شروط الشاىد والدفتى والوالي فهو لسبر عن حكم 

 22الشارع بعلمو مقبول بعدالتو منفذ بقدرتو."
يقدم في القضاء من ىو أكثر تفطنا لحجاج الخصوم 
وقواعد الأحكام ووجوه الخدع من الناس ويقدم في 

وأشفق على الأمة الفتوى من ىو أنقل للأحكام 
 23وأحرصهم على إرشادىا لحدود الشريعة.

الإفتاء أوسع من القضاء، فتقبل الفتوى من الدرأة 
والعبد والأعمى والأصم والأبكم، أما القضاء ففيو 

 24خلاف بتُ أىل العلم.
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  آداب المفتي والمستفتيو شروط   .2
 بأبرز وأىم شروط الدطلب التعريف اول في ىذا لض

عرض و ، بالدستفتي، وكذلك يتعلق الأمر الدفتي وآداب
  . أقوال أىل العلم والفقهاء حول ىذه الشروطبعض 
 شروط وآداب المفتي.  1.2

:" قال الإمام أحمد، 25سلام ابن قيمقال شيخ الإ
في رواية ابنو صالح عنو: ينبغي للرجل إذا حَمَل نفسَو 

ا 
ً

ا بوجوه القرآن، عالد
ً

بالأسانيد على الفُتْيا أن يكون عالد
نن... وقال في رواية حَنبل: ينبغي  ا بالسُّ

ً
الصحيحة، عالد

م، وإلاَّ فلا يفُتي. ا بقول مَنْ تقدَّ
ً

 لدن أفتى أن يكون عالد
نادي: سعت رجلًا 

ُ
وقال لزمد بن عبيد اللَّو بن الد

يسأل أحمد: إذا حفظَ الرجلُ مئة ألفِ حديثٍ يكون 
ال: لا، قال: فقيهًا؟ قال: لا، قال: فمئتي ألفٍ؟ ق

فثلاث مئة ألف؟ قال: لا، قال: فأربع مئة ألف، قال 
 26بيده ىكذا، وحرّك يده."

"أما شروطو وصفاتو فهو أن  :27وقال ابن الصلاح
ن أسباب عيكون مكلفا مسلما ثقة مأمونا منزىا 

الفسق ومسقطات الدروءة لأن من لم يكن كذلك فقولو 
هاد ويكون جتعتماد وإن كان من أىل الاغتَ صالح للا

فقيو النفس سليم الذىن رصتُ الفكر صحيح التصرف 
 28ستنباط متيقظا..."والا

 من تجوز له الفتيا، ومن لا تجوز له - أ
وز فتيا العبد والحر، والدرأة والرجل، والقريب تج

والبعيد والأجنبي، والأمي والقارئ، والأخرس بكتابتو، 
فتيا والناطق، والعدو والصديق، وفيو وجو أنو لا تقبل 

العدو، ولا من لا تقُبل شهادتو لو كالشهادة، والوجهان 
في الفتيا كالوجهتُ في الحكم، وإن كان الخلاف في 
الحاكم أشهر، وأما فتيا الفاسق، فإن أفتى غتَه لم تقُبل 
فتواه وليس للمستفتي أن يستفتيو ولو أن يعمل بفتوى 
نفسو، ولا يجب عليو أن يستفتي غتَه وفي جواز 

ء مستور لحال وجهان، والصواب جواز استفتائو استفتا
وإفتائو...وكذلك الفاسق إلا أَن يكون معلنًا بفسقو 
داعيًا إلى بدعتو فحكم استفتائو حكم إمامتو 
وشهادتو، وىذا يختلف باختلاف الأمكنة والأزمنة، 
والقدرة والعجز فالواجب شيء والواقع شيء، والفقيو 

 29"من يطبّْق بتُ الواقع والواجب.
ويشتًط في الدفتي الدنتسب إلى مذىب إمام أن 
يحفظ مذىب إمامو ويعرف قواعده وأساليبو ويكون 

 30فقيو النفس.
 كراهية الفتيا لمن لم يطلب العلم حق طلبه: - ب

وذلك لدا جاء من الوعيد لدن أفتى وليس ىو من 
مَن أفَتَى بغَِتَِ عِلمٍ لَعَنَتوُ » :أىل الفتوى والعلم، 

لَائِكَةُ 
َ

 31«.الد
مالك يقول: قال ابن ىرمز ما طلبت ىذا  أنوروي 

الأمر حق طلبو إذ استفتي، قال مالك: وىذا يفتي ولا 
يعلم ولم يتعلم ولم يطلب ىذا الأمر حق طلبو، ولم 
يطلب ىذا الأمر لشن يعرفو، فأنكر على مثل ىؤلاء أن 

 32يفتوا.
إِنَّ اللَّوَ لَا ينَزعُِ العِلمَ انتِزاَعًا، أَي ينَتَزعُِوُ : »قال

مِن صُدُورِ النَّاسِ وَلَكِن ينَزعُِ العِلمَ بقَِبضِ العُلَمَاءِ حَتىَّ 
الًا فَسُئِلُوا فأَفَْ تَوا  إِذَا لَم يبَقَ عَالِمٌ، اتخََّذَ النَّاسُ رُءُوسًا جُهَّ

 33«.ابغَِتَِ عِلمٍ، فَضَلُّوا وَأَضَلُّو 
ومن أفتى بغتَ علم فقد تعرض لعقاب الله تعالى، 

اَ قُلْ  ودخل في حكم قولو تعالى: "  رَبَّّْ  حَرَّمَ  إِنمَّ
هَا ظَهَرَ  مَا الْفَوَاحِشَ  ثمَْ  بَطَنَ  وَمَا مِن ْ  بِغَتَِْ  وَالْبَ غْيَ  وَالْإِ

 تَ قُولُوا وَأَن سُلْطاَناً بوِِ  يُ نَ زّْلْ  لمَْ  مَا باِللَّوِ  تُشْركُِوا وَأَن الحَْقّْ 
 [ 33الأعراف:]تَ عْلَمُونَ "  لَا  مَا اللَّوِ  عَلَى

 مَن عَلَى إِثموُُ  كَانَ  عِلمٍ  بغَِتَِ  أفُتِيَ  مَن»: وقال 
 34«أفَتَاهُ 
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 الذي ما: لو فقيل بكى، ربيعة إن: مالك قالو 
 أنو أبكاني ولكنو لا: قال بك؟ نزلت أقضية يبكيك؟

 كان: يقول مالكا وسعت: قال. لَوُ  عِلْمَ  لَا  مَنْ  اسْتُ فْتِيَ 
 بن سعيد بعد ببلدنا كان رجل أفقو يسار بن سليمان

 إذا فكان القول، في يتفقان كانا ما والكثتَ الدسيب،
 .قام ثم نعليو أخذ مرا كان أو لرلسو، في الصوت ارتفع

 من استفتى من ربيعة بكى إنما: رشد بن لزمد قال
 من أعظم وىي الدين، في مصيبة ذلك لأن لو؛ علم لا

 35.الدال في الدصيبة

يلزم الدفتي أن يبتُ الجواب للمستفتي بيانا يزيل 
لم يعرف لسان الدستفتي   الإشكال، أو مشافهة فإن

 36ه ترجمة ثقة واحد لأنو خبر ولو الجواب كتابة.اكف
وكذلك لا بد للمفتي من أن يبتُ للمستفتي أصح 

تفتي لشن لا يدكنو الأقاويل عنده للأخذ بو إذا كان الدس
التمييز بتُ الأقاويل، ولا يدكنو أن يرجح بعضها على 

 37البعض.
إذا استفتي لرتهد فأفتى ثم سئل ثانية عن تلك 
الحادثة فإن كان ذاكرا لاجتهاده الأول أفتى وإن نسي 
استأنف الاجتهاد فإن أداه إلى خلاف الأول أفتى 

لتَجع  والأحسن أن يعرف العامي :بالثاني قال الإمام
 38عن ذلك القول.

 39شروط فرعية للمفتي:  -ج
يشتًط في الدفتي أيضًا قبل إصدار الفتوى الشروط 

 الفرعية التالية:
 معرفة الواقعة: -

في الدفتي أن تكون لديو معرفة دقيقة بالواقعة  يشتًط
التي تعرض عليو، وذلك بالاستفسار عنها، ومعرفة 
تفاصيلها، ودوافعها، والأىداف التي قصدىا الفاعل 
من فعلو، وما ينتج عنها من نتائج، والظروف التي 

 أحاطت ّٔا.

 معرفة المستفتي: -
يشتًط في الدفتي أن يتعرف بالدستفتي، وحالتة 

فسية، وحالتو الدينية من تدين أو فسق، وحالتو الن
الدالية من غتٌ أو فقر، وغتَ ذلك؛ لدا يتًتب على ذلك 
من أثر في الفتوى كالكفارة، والنفقة، والآداب 

 والواجبات.
 معرفة الأحوال: -

يشتًط في الدفتي أن يتعرف على أعراف الناس، 
واختلاف مصالحهم، وتعدد حاجاتهم، وتغتَىا في 

والدكان، لدا يتًتب على ذلك من أثر في الفتوى،  الزمان
وخاصة في الأيدان والإقرار؛ فإنها تكون حسب 

 الأعراف.
 انطباق الحكم على الواقعة: -

يشتًط في الدفتي أن يعرف مدى انطباق الحكم 
على الواقعة بذاتها أو عدم انطباقو؛ لأن النُّصوص 

 الشرعية جاءت مطلقة وعامة، ولم تنص على حكم كل
 جزئية، ولكل واقعة معينة خصوصية تختلف عن غتَىا.

 -غالبًا-وىذه الشروط الفرعية تجعل الفتوى 
شخصية، وتختلف من شخص لآخر، ومن زمن لآخر، 
ومن صورة لأخرى، ولا يصح تعميمها جزافاً، كمن 
يتناول دواء ما وصفو طبيب لدريض ما، وقد لا يصلح 

 روفو.لغتَه، أو قد يضر غتَه بحسب حالتو وظ
 :شروط وآداب المستفتي 2.2

عند بياننا لوصف من ىو الدستفتي فهو كما قال 
كل من لم يبلغ درجة الدفتي فهو فيما "ابن الصلاح: 

يسأل عنو من الأحكام الشرعية مستفتٍ ومقلد لدن 
 40."يفتيو

يلزم المستفتي أن يستفتي من عرف علمه 
كما يجب عليو قطعا البحث الذي يعرف بو : وعدالته

أىلية من يستفتيو للإفتاء إذا لم يكن عارفا بأىليتو فلا 
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يجوز لو استفتاء من انتسب إلى العلم وانتصب 
للتدريس والإقراء وغتَ ذلك من مناصب العلماء بمجرد 

انتسابو وانتصابو لذلك ويجوز استفتاء من استفاض  
 41كونو أىلا للفتوى.

الحديث عن شروط وآداب الدستفتي وأما عن 
 وواجباتو فهي:

: "ومن 42قال إمام الحرمتُ شروط المستفتي: - أ
شروط الدستفتي أن يكون من أىل التقليد وليس للعالم 

 أن يقلد والتقليد قبول قول القائل بلا حجة.
يسمى تقليدا ومنهم من   وفعلى ىذا قبول قول

من أين  قال التقليد قبول قول القائل وأنت لا تدري
 قالو.

كان يقول بالقياس فيجوز أن   فإن قلنا إن النبي 
 43يسمى قبول قولو تقليدا."

وينبغي لو حفظ الأدب مع آداب المستفتي: - ب
الدفتي، وإجلالو قولا وفعلا، وترك ما لا يعنيو من 

 السؤال.
قال البهوتي: "وينبغي للمستفتي حفظ الأدب مع 

جرت عادة العوام بو  الدفتي ويجلو ويعظمو ولا يفعل ما 
كإيداء بيده على وجهو ولا يقول لو ما مذىب إمامك 
في كذا أو ما تحفظ في كذا أو أفتاني فلان غتَك بكذا 
وكذا قلت أنا وإن كان جوابك موافقا فاكتب وإلا فلا 

 44تكتب."
قال الخطيب  المستفتي: واجبات  - ت

: " أول ما يلزم الدستفتي إذا نزلت بو نازلة 45البغدادي
يطلب الدفتي ليسألو عن حكم نازلتو فإن لم يكن في  أن

لزلتو وجب عليو أن يدضي إلى الدوضع الذي يجده فيو 
فإن لم يكن ببلده لزمو الرحيل إليو, وإن بعدت داره, 

 46فقد رحل غتَ واحد من السلف في مسألة."

كما يجب على الدستفتي أن يريد باستفتائو الحق 
ام الدفتي، وغتَ ذلك والعمل بو لا تتبع الرخص وإفح

 47من الدقاصد السيئة.
وإذا أخذنا بقول تجزؤ الاجتهاد فقد يكون 
الشخص مفتيا بالنسبة إلى أمر مستفتيا بالنسبة إلى 

 48آخر.
 شروط الفتوى وضوابطها .3

 من لرموعة عرض  الدطلب سنحاول في ىذا
 الشروط والضوابط الدتعلقة بالفتوى على شكل نقاط

 وقد جاءت كالآتي: 
ول عنها إلا أن يكون قصد ؤ وقوع الحادثة الدس -

 السائل التعلم فإنو لا يجوز كتم العلم.
فلا بد أن تكون الفتوى واقعة فإن لم تكن  -

واقعة لم تجب عليو الفتوى، وقد كان بعض السلف 
يفعل ذلك، إذا سئل عن مسألة قال: "ىل وقعت؟ " 
إن قال السائل: "نعم" أجاب، وإن قال: "لا" قال: 

 49ن في عافية منو، فلا لصيبك حتى تقع."لض
أن يكون الدفتي عارفاً بالحكم يقيناً، أو ظنِّا  -

 راجحاً، وإلا وجب عليو التوقف.
ا؛ ليتمكن من  - أن يتصور السؤال تصوراً تامِّ

 الحكم عليو، فإن الحكم على الشيء فرع عن تصوره.
يكون الدفتي ساعة الفتوى ىادئ البال، ليتمكن  أن

من تصور الدسألة وتطبيقها على الأدلة الشرعية، فلا 
يفتي حال انشغال فكره بغضب، أو ىم، أو ملل، أو 

 50غتَىا.
 لا يجوز الفتيا بالتشهي والتختَّ:  -
لا يجوز للمفتي أن يعمل بما شاء من الأقوال  -

والوجوه من غتَ نظر في التًجيح، ولا يعتد بو، بل 
يكتفي في العمل بمجرد كون ذلك قولًا قالو إمام أو 
وجهًا ذىب إليو جماعة فيعمل بما شاء من الوجوه 
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والأقوال حيث رأى القول وفق إرادتو وغرضو عمل بو 
ا التًجيح، وىذا حرام فإرادتو وغرضو ىو الدعيار ؤّ

 51تفاق الأمة.اب
 عدم التَّسرُّع في الفتيا: -

قال مالك، عن يحتِ بن سعيد؛ قال: قال ابن 
عباس: إن كلَّ من أفتى الناسَ في كل ما يسألونو عنو 

 52ّٓنون.
 التوقي في الفتوى:  -
نقل صاحب البيان والتحصيل عن بعض  -

ن أبّ أصحاب مالك قال: كانوا عنده جلوسا إذ أتاه اب
حازم فأدناه وقربو وأقبل عليو بكلامو وحديثو، ثم قال 
لو: يا ابن أبّ حازم، إذا جاءك أحد فإن قدرت أن 

 53تنجي نفسك قبل أن تنجيو فافعل."
 عدم الإجارة على الفتيا:  -

قال البرزلي: وأما الإجارة على الفتيا فنقل الدازري في 
لأنها  شرح الددونة الإجماع على منعها وكذلك القضاء؛

 54من باب الرشوة..."
يحرم التساىل في الفتوى و يحرم اتباع الحيل  -

 المحرمة مطلقا.
الأنصاري: "ويشتًط في جواز الفتوى  ءقال زكريا

وقبولذا إسلام الدفتي وعدالتو الظاىرة فتًد فتوى الفاسق 
والكافر وغتَ الدكلف إذ لا يقبل خبرىم ويعمل الفاسق 

ا ذكر أيضا تيقظ وقوة لنفسو باجتهاده ويشتًط فيم
ضبط فتًد فتوى من يغلب عليو الغفلة والسهو وأىلية 
اجتهاد أي التأىل لو فمن عرف من العامة مسألة أو 

مسائل بأدلتها لم يجز فتواه ّٔا ولا تقليده فيها سواء  
كانت أدلتها نقلية أم قياسية وكذا من لم يكن من 

ا يأتي ولا العلماء لرتهدا لا تجوز فتواه على ما يعلم لش
 55تقليده ولو مات آّتهد لم تبطل فتواه."

 

  خاتمة:
 الحمد لله الذي بنعمتو تتم الصالحات وبعد:

للإفتاء وما يتعلق بو فقد تناول ىذا البحث دراسة 
في الإسلام وذلك من خلال من ضوابط وشروط 

في الإسلام، والتعرف على ماىية  الفتوىالتعرف على 
وبيان أىم الضوابط والشروط ، ولرالاتو، الدفتي والدستفتي

التي تحكم الدفتي والدستفتي، وكذلك الفتوى على حد 
 . سواء

وقد توصل ىذا البحث إلى لرموعة من النتائج 
 والتوصيات نذكر منها: 

 نتائج البحث
 تحصي ىذه الدراسة النتائج الآتية:

 من ولعلً  عدة بتعريفاتالفتوى  العلماء عرف -
  :أبرزىا
  .عنو للسائل الشرعي الحكم بنتبي -
 الدعتٌ من قريب للفتوى الاصطلاحي الدعتٌ إن -

 والخصوص، العموم في بينهما والاختلاف اللغوي
 يكون فقد الاصطلاحي الدعتٌ من أعم اللغوي فالدعتٌ
 لحكم بياناً يكون وقد عملي، شرعي لحكم بياناً الإفتاء

 أو مادي أو لغوي، لحكم بياناً يكون وقد عقدي،
 لأحكام بياناً أي كوني، لحكم بياناً يكون وقد عقلي،

 وبداية الأىلة، ظهور من فيو يدور وما بالكون تتعلق
 .ذلك ولضو الفصول

الفتوى من أىم الفروق بتُ الإفتاء والقضاء:  -
لزض إخبار عن الله تعالى في إلزام أو إباحة، والحكم 

الثانية أن كل ما  إخبار ما لو الإنشاء والإلزام... الجهة
 .يتأتى فيو الحكم تتأتى فيو الفتوى، ولا عكس

 والقريب والرجل، والدرأة والحر، العبد فتيا يجوز -
 بكتابتو، والأخرس والقارئ، والأمي والأجنبي، والبعيد

 فتيا تقبل لا أنو وجو وفيو والصديق، والعدو والناطق،
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 كالشهادة، لو شهادتو تقُبل لا من ولا العدو،
 .الحكم في كالوجهتُ الفتيا في والوجهان

 يزيل بيانا للمستفتي الجواب يبتُ أن الدفتي يلزم -
 الدستفتي لسان يعرف لم فإن مشافهة أو الإشكال،

 .كتابة الجواب ولو خبر لأنو واحد ثقة ترجمة كفاه
 الدفتي، مع الأدب حفظ :الدستفتي آدابمن  -

 .السؤال من يعنيو لا ما وتركو وفعلا، قولا وإجلالو
 بالتشهيتكون  لا من ضوابط الفتوى: أنها  -

 .والتختَّ 
 توصيات البحث

 جوانببعض  تناول الذى البحث ىذا ختام في
 من جملة إلى انتهى قدف ،"وضوابطو "شروطو  فتاءالإ

كل من لو انشغال بطلب العلم  إلى التوصيات
 على قائمتُ وأساتذة ،كل عالم ومتعلم وإلىوتحصيلو، 
مؤسسات و  الافتاء، ودور الشرعية، والدعاىد الجامعات،

 :ما يلي التوصيات ىذهومن  ،الفتوى وىيئاتها
التي ذكرىا  الدختلفة الفتيا بضوابط الانضباط -

 أحوال الناس ومستجداتهم. ومراعاة ،أىل العلم
، خاصة قيد دون الفتاوى إطلاق من الحذر -

 القنواتلوسائل التواصل الدختلفة و  الدوسع الظهوربعد 
 .العنكبوتية والشبكة الفضائية

 الوسطية جانب مراعاة الدفتتُ جميعلابد على  -
 والتفريط، الإفراط عن ابعيدً  الفُتيا في والاعتدال

 من والحذر الفُتيا، في والتثبت والتساىل، والتشديد
 .علم بغتَ الله على القول
لا بد على كل من لو سلطة في أي بقعة من  -

 .الإفتاء لدنصب التصدرمن  الجاىلتُ منعبقاع الإسلام 
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4/473 فارس، ابن اللغة، مقاييس معجم  .  4   
 .1320ص الفِتَوُزاَبادي، المحيط، القاموس5  
 .39/211 الزبيدي، مرتضى العروس، تاج: ينظر  6
 .3/483 البهوتي، الدنتهى، لشرح النهى أولي دقائق  7
 .162ص البركتي، الفقهية، التعريفات  8

9
د الله عبد أبو ىو: الحطاب    الدعروف: الرعيتٍ الرحمن عبد بن لزمَّ

 والقرار الدار الدكي الدولد الطرابلسي الأصل الأندلسي الكبتَ بالحطاب
 تفقو الكبتَ، الأستاذ الصالح الشيخ القدوة الشهتَ العالم العمدة الِإمام

د الشيخ عن بطرابلس  مع تحول ى  877 سنة في ثم وأخيو الفاسي بن لزمَّ
 النور عن العلم وأخذ الفقو في معمر السراج عند وحضر مكة إلى أىلو بقية

د الددينة وقاضي خصيب بن الدعطي وعبد العلمي ويحتِ السنهوري  بن لزمَّ
 بو وانتفع زروق أحمد والشيخ السخاوي الختَ أبّ والحافظ السخاوي أحمد

د ولداه منهم جماعة عنو وأخذ وأفاد للإقراء جلس وغتَىم . وبركات لزمَّ
[. م1538]ى  945 سنة شعبان في وتوفي ى  861 سنة صفر في ولد

د الزكية، النور شجرة: ينظر  .1/389 لَسْلُوف، لزمَّ

 1/32 الحطاب، خليل، لستصر شرح في الجليل مواىب 10 
11

 الإفتاء الفتوى عن نقلًا  ،12ص أكرم، لزمد الأصولتُ، عند الإفتاء  
 ضوابطها،  أهميتها، الفتوى عن نقلًا  ،12ص أكرم، لزمد الأصولتُ، عند

 .26ص إبراىيم، يسري لزمد. أثارىا
حَقّْق العلاَّمة الإمام: همام ابن  12

ُ
 الواحد عبد بن لزمد الدين كمال الد

يوَاسِيّ  مسعود بن الحميد عبد بن  الشهتَ الحنفي، القاىري ثم الأصل السّْ
 عن وثمانمائة، وستتُ إحدى سنة رمضان سبعة في ّٔا الدتوفى الذمَُام، بابن

راج على تفقّو الإسكندرية، قاضي أبوه كان سنة، وسبعتُ إحدى  السّْ
 أخذ وعنو والبساطي، السلام عبد بن العزّ  على الدنطق وقرأ الذداية، قارئ

 وأخذ جَماَعة، بن والعزّ  والعيتٍ آّدي ابن عن وأخذ والحكمة، الكلام
 لزققًا وكان العلوم في وبرع الحوافي عن والتصوف العراقي الولي عن الحديث

 سلم: ينظر ،"القدير فتح" وساّه الوكالة إلى" الذداية شرح" ألف جدليًا،
 .3/182 خليفة، حاجي الفحول، طبقات إلى الوصول

 7/257 الذمام، ابن القدير، فتح  13 
 .212ص  سابق، مرجع الفقهية، التعريفات  14
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 العثيمتُ، لزمد بن صالح بن لزمد الأصول، علم من لأصولا 15 
 .83ص

 .5/99معجم مقاييس اللغة، ابن فارس،  16
 .6/257مغتٍ المحتاج، الخطيب الشربيتٍ،   17
 .6/86شرح لستصر خليل، مصدر سابق،  مواىب الجليل في  18
 .4/90-4/89الفروق، القرافي،   19
العز بن عبد السلام: ىو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبّ القاسم   20

بن حسن بن لزمد ابن مهذب السلمي، الدلقب بسلطان العلماء، فقيو 
شافعيّ بلغ رتبة الاجتهاد. ولد ونشأ في دمشق. من مؤلفاتو، التفستَ 

كبتَ والإلدام في أدلة الاحكام وقواعد الشريعة والفوائد وقواعد الأحكام ال
في إصلاح الأنام وترغيب أىل الإسلام في سكن الشام، توفي بمصر سنة، 

 ..8/209م، ينظر: طبقات الشافعية الكبرى، السبكي، 1262
 .2/91نام، العز ابن عبد السلام، قواعد الأحكام في مصالح الأ  21
 .4/22فوائد، ابن قَ يّْم الَجوْزيَِّة، بدائع ال 22
 .3/206الفروق، مصدر سابق،  23 
 .7/297ينظر: فتح القدير، ابن الذمام،  24
 أبو الدمشقيّ، الزُّرْعي سعد بن أيوب بن بكر أبّ بن لزمد: قيم ابن .25
 ابن الإسلام لشيخ تتلمذ. دمشق في ووفاتو مولده: الدين شمس الله، عبد

 ما جميع في لو ينتصر بل أقوالو، من شيء عن يخرج لا كان حتى تيمية
 قلعة في معو وسجن علمو، ونشر كتبو ىذب الّذي وىو. عنو يصدر

 الشرعية، السياسة في الحكمية الطرق و الدوقعتُ، مؤلفاتو، من دمشق،
 الزركلي،: ينظر. م1350 سنة توفي الغناء، ساع حكم عن الغطاء وكشف

 .6/56 الأعلام،
 .2/83 قيم، ابن العالدتُ، رب عن الدوقعتُ إعلام  26
 بن عثمان بن الرحمن عبد بن عثمان عمرو أبو ىو: الصلاح ابن  27

 الصلاح، بابن الدعروف الشهرزوري الكردي النصري نصر أبّ بن موسى
 في عصره فضلاء أحد كان الشافعي؛ الفقيو الدين، تقي الدلقب الشرخاني

 اللغة، ونقل الحديث بعلم يتعلق وما الرجال وأساء والفقو والحديث التفستَ
 فيو جمع الحج مناسك في وكذلك نافعاً، كتاباً  الحديث علوم في صنف

 كتاب على إشكالات ولو مبسوط، وىو إليها، الناس يحتاج حسنة أشياء
 يوم توفي. لرلد في فتاويو أصحابو بعض وجمع الفقو، في"  الوسيط" 

 من والعشرون الخامس وىو الظهر، بعد عليو وصلي الصبح، وقت الأربعاء
 الصوفية بمقابر ودفن بدمشق، وستمائة وأربعتُ ثلاث سنة الآخر ربيع شهر

 وخمسمائة وسبعتُ سبع سنة ومولده. تعالى الله رحمو النصر، باب خارج
 .3/244-3/243 خلكان، ابن الأعيان، وفيات: ينظر. بشرخان

 21ص الصلاح، ابن الصلاح، ابن فتاوى  28
 .6/138ن رب العالدتُ، مصدر سابق، إعلام الدوقعتُ ع  29
 .4/283 الأنصاري، زكريا الطالب، روض شرح في الدطالب أستٌ  30
 .1/676 عساكر، ابن الشيوخ، معجم  31

                                                                                          

 ..17/520 الجد، رشد ابن والتحصيل، البيان  32
 .86ص البخاري، العباد، أفعال خلق  33
 ،3657: رقم الفتيا، في التوقي باب العلم، كتاب داود، أبّ سنن  34

5/499. 
 .17/11 سابق، مصدر والتحصيل، البيان  35
 .47ص النووي، الدهذب، شرح آّموع  36
 .24/45 السرخسي، الدبسوط،: ينظر 37
 .1/147 القرافي، الذختَة،  38
 الزحيلي، مصطفى لزمد الإسلامي، الفقو أصول في الوجيز  39

2/384. 
 .158ص الصلاح، ابن والدستفتي، الدفتي أدب  40
 التليد العقد ،72ص النووي، والدستفتي، والدفتي الفتوى آداب: ينظر  41

 كنز شرح الرائق البحر ،209ص العَلْمَوي، النضيد، الدر اختصار في
 .6/290 لصيم، ابن الدقائق،

 أبو الُجوَيْتٍ، لزمد بن يوسف بن الله عبد بن الدلك عبد ىو: الجويتٍ 42 
 أصحاب من الدتأخرين، أعلم: الحرمتُ بإمام الدلقب الدين، ركن الدعالي،

 فمكة بغداد، إلى ورحل( نيسابور نواحي من) جوين في ولد. الشافعيّ 
 طرق جامعا ودرس، فأفتى الددينة إلى وذىب. سنتُ أربع جاور حيث

 النظامية الددرسة" الدلك نظام الوزير لو فبتٌ نيسابور، إلى عاد ثم. الدذاىب
 في النظامية العقيدة و الظلم، والتياث الأمم غياث مؤلفاتو، من. فيها"

: ينظر. م1085 سنة بنيسابور توفي والورقات، الإسلامية، الأركان
 .4/160 الأعلام، الزركلي،

 .30الورقات، الجويتٍ، ص  43
 .3/483 سابق، مرجع الدنتهى، لشرح النهى أولي دقائق  44
 بن ثابت بن علي بن أحمد بكر أبو الحافظ ىو: البغدادي الخطيب  45
 تاريخ صاحب بالخطيب، الدعروف البغدادي، ثابت بن مهدي بن أحمد

 الدتبحرين، العلماء الدتقنتُ الحفاظ من كان الدصنفات؛ من وغتَه بغداد
 عن الفقو وأخذ يوصف أن من أشهر وفضلو مصنف، مائة من قريباً  صنف

 فغلب فقيها وكان وغتَهما، الطبري الطيب أبّ والقاضي المحاملي الحسن أبّ
 وثلاثمائة، وتسعتُ اثنتتُ سنة الآخرة جمادى في ولد.والتاريخ الحديث عليو

. ببغداد وأربعمائة وستتُ ثلاث سنة الحجة ذي سابع الاثنتُ يوم وتوفي
 .1/93 سابق، مصدر الأعيان، وفيات: ينظر
 .2/375 البغدادي، الخطيب الدتفقو، و الفقيو 46
 العثيمتُ، لزمد بن صالح بن لزمد الأصول، علم من الأصول  47

 .84ص
 .3/342 حاج، أمتَ ابن والتحبتَ، التقرير 48
 .586 الدنذر، أبو الأصول، علم من الأصول لدختصر الكبتَ الشرح  49
 .83ص سابق، مرجع الأصول، علم من الأصول: ينظر  50
 .6/124 سابق، مصدر العالدتُ، رب عن الدوقعتُ إعلام  51
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والضوابط المفهوم حيث   من المعاصر الفقهي الاجتهاد في رؤية  
A look at contemporary jurisprudential exercise of judgement in 

terms of concept and regulations 
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 :ملخص

 في متمثٍّل الألعٍّية من غايةو  في موضوعنا البحثي  تناكؿ
 الدوضوع ىذا لحداثة ،كنظران  ،الفقهي الاجتهاد مسألة
 الاجتهاد في رؤية لتقديم البحثية الورقة ىذه جاءت
 حيث من طبيعتةً  عن الكشفً  ُّدؼً  الدعاصر الفقهي
 الوصفي الدنهج الباحثة اتَّبعت كقدٍ  ، كالضوابط، الدفهوـ
 تنتهي كلا تتوقَّف لا الاجتهاد مسألة أفَّ  إلى متوصٍّلة
 كظركفو، العصر بتجدُّد كمتجدٍّدة مستمرَّة قضية لكونها
 يتخلى أف ينبغي لا كالدؤثرات التغيرات ىذه ظل في كأنو
ية مدارستو كضركرة كالأصوؿ، الثوابت عن  كبعمق، بجدٍّ

 ىناؾ ،كأف الغرَّاء الشَّريعة آليات من آلية يعزٍّز لكونو
  .الاجتهاد الدعنى حقَّقت تطبيقها أحكم ما إذا ضوابط

 ، الفقهي الاجتهاد:  المفتاحية الكلمات
 . الضوابط المفهوم،

Abstract: 
This research deals with a very 

important topic, namely, jurisprudential 
exercise of judgement, which is a novel 
one. Hence, we seek to present a 
thorough vision in contemporary 
jurisprudential exercise of judgement 
with the aim of revealing its nature in 
terms of concept and regulations. The 
researcher employed the descriptive 
approach, stating that the issue of the 
exercise of judgement does not stop or 
end because of its renewed nature that 
goes hand in hand with the renewal of 
age and its circumstances, and that in 
the light of these changes and 
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influences, the principles and origins 
should not be abandoned.  The results 
also stress the necessity of studying the 
jurisprudential exercise of judgement 
very seriously and in depth, because it 
strengthens the mechanisms of the 
Shariah, and that there exist some 
regulations if tightly enforced, the 
exercise of judgement would be 
hindered. 

Keywords: jurisprudential 
exercise of judgement, concept, 
regulations 

 مقدمة:
الفقهي ظهر كحركةو فكريَّة يستوعب ،الًاجتهاد 

بصيع لرالاتً الحياة من عباداتو كمعاملاتو كسياسةو 
ينظٍّم شؤكف اَّتمع من  كاقتصاد كاجتماع ،ككلُّ ما

قضاياى ثابتة كمستجدَّة، فعدَّه بعض الأصوليين جزءن 
مهمًّا كركيزة أساسية في الشَّريعة الإسلامية حتََّّ يكفل  

 صلاحية الشَّريعة لكلٍّ ما جد عبر كلٍّ زمافو كمكاف.
قدٍ شغلى ىذا النوَّع من الًاجتهاد حيػٍّزنا كبيرنا في ك 

الترُّاث الإسلامي العريق، فكاف لزامان أفٍ يتبوَّأ مكانتو 
اللاَّئقة اليوـ خصوصنا كأفَّ الواقع الإسلامي يشهد ظركفان 
راىنة برتاج إلى الًاجتهاد الدنضبط بضوابطً الشَّرع ،ككفق 

رفعى  جةً أفَّ النَّبيَّ رؤية علماء الأصوؿ كالتَّأصيل ، لدر 
منٍ شأنوً في أحاديثو كثيرة كمشهورة، ليكوف ىذا الباب 
مفتوحنا إلى أبدً الآبدين ،كأصبحت ضركرتو ملحَّة عندما 
نلاحظ ما لغرم على السَّاحة الإسلامية الدعاصرة منٍ 
فوضىى إعلامية كتشريعيَّة شتََّّ ،حيثي باتى للًاجتهاد 

صبحت فيو شاشات الفضائيات بابه منٍ لا بابى لو ،كأ

كصفحات الصُّحف كاَّلاَّت مرتعنا للجميع، فظهر 
البعض يتحدَّثي في الًاجتهادً دكف درايةو ،كيفتي بغير 
ىدلن لشَّا أدَّل إلى حالةو من غبشو فكرم كعقدم زرع 
نان كأحقادان عتمت سماء الدسلمين في  نزاعنا كأحدثى إحى

، كىو ما حذَّرى منو بعض اَّتمعات في العقود الأخيرة
العديد منى العلماء إلى ضركرة ضبط الأحكاـ كالفتول 

 كفق الأصوؿ كالثَّوابت .
كبناءن على ذلك كانت دعوة الكثير من الدُّعاة 
كالفقهاء كالأصوليٍّين عامَّة منٍ لستلفً أقطارً العالم 
الإسلامي إلى إعادةً الًاعتبار للاجتهاد الفقهي ،باعتباره 

الشَّريعة الإسلامية بشتََّّ مضامينها ،حتََّّ يكوف من صنوٍّ 
مواكبان لظركؼً ىذا العصر بكلٍّ ما يتضمَّنو من 
يات تفرض عليو  مستجدَّات كما لػيط بو من بردٍّ
التَّكيُّف معها، بتحليلً بصيعً القضايا العصرية كالدسائل 
الفقهية كالحاجات البشرية كفق أصوؿ كمبادئ أرساىا 

كأثبتتها السنَّة الدطهرة، كالتي من خلالذا القرآف الكريم 
بسيطه بصيع العثرات كالعراقيل كالحواجز التي بروؿ في 

 سبيل حلٍّ القضايا العصرية كالدسائل الجديدة .
ىذا البحث، كفي ضوءً ىذا الواقع تيبرزي ألعٍّية 

ات الجديدة لل التي تشهدىا الحياة الإسلامية متغيرٍّ
مَّة إلى فت  باب الاجتهاد أماـ الدعاصرة، كبياف حاجة الأ

التَّطور العلمي كالتَّحوُّؿ الكبير في الأكساط الإسلامية ، 
كالاسهاـ في بياف أىمٍّ الضَّوابط الشرعية للاجتهاد 
الفقهي الدعاصر لقدرتو على معالجة الدشكلات الدعاصرة 

 كالدتجددة في ظلٍّ الشَّريعة الغرَّاء.
ضوع ينبعي من متطلَّباتً كالًاىتماـ بدراسةً ىذا الدو 

يات الواقع كالإطار الدَّكلي كاَّتمعي  الًاستجابة لتحدٍّ
، كبالأحرل  الذم لػيط بالإسلاـ كالدسلمين اليوـ

اعتبارنا بدا يناط  بالدَّعوة الإسلامية في الدرحلة الرَّاىنة
للاجتهاد الدعاصر من دكر في الاسهاـ في معالجة 
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ياتو، فكا ف للعديد من الباحثين مشكلات العصر كبردٍّ
لرالا في دراستو من جوانب عدَّة استفادت منها الباحثة 
لزاكلة بصع شتات مادة البحث بين صفحات بعض 
اَّهودات كدراسةً عبير أيوب لزمد الحلو، الدوسومة بػ: 
الاجتهاد الفقهي كضوابطو ،لرلة الجامعة الإسلامية 

ـ 2014، ،العدد الثاني22للدراسات الإسلامية ،اَّلد 
،كدراسة الدكتور صافي حبيب حوؿ الاجتهاد الدعاصر 
كالفتول بين الضوابط الشرعية كبرديات الواقع، جامعة 
أكربا الإسلامية ،ركترداـ ، لزاكلة الخركج بنتائج بزدـ 

 الغرض.
كمنٍ ثمَّ في ظلَّ بذدُّد الًاىتماـ ُّذه القضية 

ه الكثيركف قضيَّة كعلاقتها بالتَّطوُّرات الرَّاىنة ،فقدٍ عدَّ 
دعويَّة كاجتماعية كسياسية كاقتصادية كتشريعيَّة 
كعقائدية كفقهيَّة بالدَّرجة الأكلى، كالاقتراب من دراستها 
يعدُّ اقًترابنا دعويًّا كشرعيًّا ،ككذلك اقًترابا فقهيًّا اًرتكزى 

بحثيَّة نظريَّة  برقٍّق  صفيَّةوعليو البحث لتقديًم كرقة و
:  لدوضوع البحث الدوسوـ بػػػػ الذدؼ الأساسي

 " . الاجتهاد الفقهي المعاصر مفهومو وضوابطو"
كانًطلاقا لشَّا طرأى كافى الاختياري لذذا الدوضوع 
للتَّداكلات الدعرفية التي اًختلف فيها الباحثوف في مدىل 

الفقهي كعلاقتو بالواقع  ،توضيحهم لدفهوـ الًاجتهاد
اًجتهادىم في كضع مفهوـ  كالفركقات النَّابصة عنو ، عند

شامل كثابت لو، كالألعٍّية التي لػتلُّها في ىذا العصر 
،فمنهم منٍ يرىل أفَّ باب الًاجتهاد قدٍ أيقٍفًل ،كمنهم منٍ 
يرىل غير ذلك، فإلؽاننا بألعٍّيتو أماـ الأحداث الرَّاىنة 
يستوجب التَّعرؼ على جوانب ىذا الدوضوع منٍ حيثي 

 كالشُّركط . الدفهوـ كالضَّوابط
كعليو ينطلق ىذا البحث بطرحً بعض الإشكالات 

 الرَّئيسة التي يتبنَّاىا كىي كالاتي: 
 ما الدقصود بالًاجتهاد الفقهي الدعاصر؟ -

 ماىي دكاعي الًاجتهاد الفقهي الدعاصر ؟ -
ىي الشُّركط كالضَّوابط الشَّرعية التي يعتمد  ما -

عليها الًاجتهاد الفقهي الدعاصر حتََّّ يكوف أكثر 
انًسجامنا مع مقتضيات العصر الذم صار يعرؼ بعصرً 
التَّكتُّل كالتَّخصص، كالذم صارت كثير من قضاياه 

 تتَّسم بالغموض كالتَّعقيد كالتَّشابك؟
البحث كفق كعلى غرار ما سلف قيسٍّم ىذا    

 الخطَّة  التَّالية : 
 الدصطلحات :برليل الدفاىيم ك الأكَّؿبحث الد -
 كألعٍّيتو الثَّاني : مشركعية الاجتهاد  بحثالد -
 ك لرالاتو جتهاد : أنواع الابحث الثَّالث الد  -
ف تراعى أ: الضَّوابط التي لغب الدبحث الرَّابع  -

 في الاجتهاد كتتحقق في اَّتهد
تحليل المفاىيم  الأوَّل:بحث الم -

 والمصطلحات
منٍ خلاؿً اًطٍّلاعي على الكثيًر منى الكتبً 
كالبحوث التي تناكلت موضوع الاجتهاد الفقهي الدعاصر 
، كجدتها متباينة بين الأصوليين  الدفهوـ منٍ حيث ي
كالدتكلٍّمين كباحثين معاصرين في أطركحاتهم كدراساتهم، 

كضعً مفهووـ شاملو لو  لشَّا جعلنًِ أضعي اىتمامي في
،فوجدت غالبيتها بعباراتو متفاكتة كمتقاربة منٍ حيثي 

 الدفهوـ كلستلفة منٍ حيث العبارات كالكلمات .
:مفهوم الاجتهاد الفقهي المطلب الأوَّل 

 المعاصر
في إطارً الحديثً عن مسألةً الاجتهادً     -

الفقهي لغدري بنىا برديد الدقصود منو خصوصنا في ىذا 
صر، الذم تداكلت فيو الرُّؤل كاختلفت لأجلوً الع

الافكار، فجاءت بدسمَّياتو لستلفة كحديثة برتى دعول 
ما يسمَّى بالدعاصرة ،فظهر بدعنى الاجتهاد الفقهي 

ق 13الدعاصر ،الذم برزت بوادره منذ أكاخر القرف 
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ا حتََّّ  كامتدَّت إلى أيامنا ىذه ،فلا يزاؿ الاىتماـ بو قائمن
انتوي كسيادتوي في اَّتمعات كما كاف سابقنا ، يستردَّ مك

ككانت بوادر النَّشاط كالانتعاش في اَّاؿً الفقهي في 
ىذه الفترة عدـ التَّقيُّد بدذىبو معينٍّ شجعت فيو الدَّكلة 
العثمانية الباحثين على التَّأليف كالتَّصنيف في الفقو 

أصبحت الدقارف، لشَّا أدَّل الى ظهور مدكٍّنات فقهية ،ك 
فيو الدذاىب الأربعة تدرس على قدـ الدساكاة في كثير من  
كلٍّيات الشَّريعة من غير بريُّزو لدذىبو معينَّ ، ككما 
ظهرت بوادر العناية بتدريس الفقو الدقارف في لستلف 
الكلًيات لشَّا يقوم عند الدَّارس الدلكة الفقهية كطريقة 

،كظهور النَّظريات استنباط الأحكاـ من أدلَّتًها الشَّرعية 
الفقهية، ككذا إقامة العديد من الدؤبسرات الدَّكرية في 
بعض البلاد الإسلامية تعالج فيها أىمٍّ الأمور الدستجدَّة 

 .(1)كاستنباط الأحكاـ الشَّرعيَّة لذا 
كىكذا لايزاؿ الاىتماـ بالاجتهاد الفقهي   -

ا  قائمنا حتََّّ يستردَّ مكانتو كسيادتو في اَّتمعات كم
كاف سابقنا ، فيستدعي كضع الدفهوـ الحقيقي لكلمةً 
"الاجتهاد الفقهي الدعاصر" كلفظو مركَّبو كصفي مكوَّف 

 من موصوؼ )الًاجتهاد ( كصفة )الفقهي ( .
 مفهوم الاجتهادأوَّلًا: 

 :لغة -أ
ييعرَّفو العلاَّمة ابٍني منظور بالقوؿ :)الًاجتهاد في  -

اللُّغة مأخوذ من الجيهٍدً بضىمٍّ الجيم كالجىهٍد بفتحها، أمٍ 
الطَّاقة كالدشقَّة، كىو من بابً نفعً: يقاؿ جىهىدى في الأمرً 
ا إذىا طلب حتََّّ بلغ غايتو في الطَّلبً، كاجٍتػىهىدى في  جهدن

و في طلبوً ليبلغ لرهوده، كيىصًلى الأمرً بذؿى كسٍعىو كطىاقتى 
 . (2)إلى نهايتوً( 

كيعرٍّفيو العلاَّمة الرَّازم في "لستار الصٍّحاح"  -
بالقوؿ : )الًاجتهاد في اللُّغة يقتضًي بذؿً الوسع كالطَّاقة 

: اجتهدى في بضلً الصَّخرة  في الطلبً إلى آخرهً، فييقاؿي
 . (3)العظيمة كلا يقاؿ اجتهد في بضلً نواة( 

 اصطلاحا  -ب
اًختلفت عبارات الأصوليٍّين في تعريفً  -

الًاجتهاد اًصطلاحنا، فجاءتٍ بعباراتو متفاكتة ،تقاربت 
في الدعنى كاختلفت في الألفاظ، كلا يهمُّنا في ىذا الدقاـ 

لزترزاتها، كإلظَّا يهمُّنا الوقوؼ على  سرد كلٌ التَّعاريف ك
الدراد ،فيمكن تعريفو معنىى الًاجتهاد ليسهٍّل لنا برقيق 

 باعتبارين :
أكثر التَّعريفات كانت تعتبر الًاجتهاد ىو فعله  -

للمجتهدً فجاءت مصدرة بػ: بذؿ أك اًستفراغ  كلضوىا؛ 
من أشهرىا ما عرَّفو الإماـ الشوكاني ربضو الله في "كتابو 
إرشاد الفحوؿ " بالقوؿ : )ىو بذؿ الوسع في نيل 

 . (4)نباط (حكم شرعي عملي بطريق الًاست
كلٍم يكتفي البعض بكلمةً بذؿً الوسع فجعلوا  -

بدلذا كلمة استفراغ الوسع ،منٍ بيًن ىؤلاء الإماـ 
الآمدم ربضو الله جاء في تعريفو قائلان : )ىو اًستفراغ 
الوسع في طلب الظنٍّ بشيءو منى الأحكاـ الشَّرعية على 

 كلا (5)كجو لػس من النفس العجز عن الدزيد عليو ...( 
لؼفى أفَّ كلمة )استفراغ الوسع  ( أدؽُّ من كلمةً )بذؿ 
كلمة  الوسع (  في الدٍّلالة على الدقصود ،كذلك أف َّ
ا  استفراغ تشعري ببذؿً كلُّ الوسع ، أمَّا كلمة بذؿ فإنهَّ

 . (6)تدؿُّ على مطلقً العطاء 
كزاد بعضهم :)بأنَّوي بذؿ الفقيو غاية جهدهً في  -

نٍِّ ،بحيث يشعر من نفسو أنَّو برصيلً حكمو شرعيٍّ ظ
لؼفى أفَّ كلمة   لا عاجزه عن الدزيد من ذلك ، ك

)استفراغ الوسع ( أدؽُّ من كلمة )بذؿ الوسع (  في 
كلمة استفراغ تشعرنا  الدًلالة على الدقصود ،كذلك أف َّ
ا تدؿُّ على مطلقً  ببذؿً كلٌ الوسع، أمَّا كلمة بذؿ فإنهَّ

   (.7)العطاء
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تولغرم في كتابو " الًاجتهاد كعبر عنو ال -
كالتحديث في الإسلاـ " بالقوؿ : )الًاجتهاد في 
الًاصطلاح الفقهي ىو اًستنباط الأحكاـ العامة من 
الأدلة الشرعية أك تكلف اَّهود لًاستنباط الأحكاـ 
العامة كالحصوؿ على ظنٍّ بحكم شرعي ،كفي لغة المحاكم 

المحاكم التي  ىو لرموعة الأحكاـ القضائية أك قرارات
لؽكن أف يستنبط منها قواعد عامة لحل منازعات 

 (8)مشاُّة(. 
لؼفى أفَّ التَّطبيق الفعلي لأحكاًـ الشَّريعة  كلا -

ىو غايةي التَّكليف كبشرتو ، لأفَّ حصوؿ الدصلحة يتوقَّف 
،فجعل الإماـ الشَّاطبي الًاجتهاد في التَّشريع (9)عليو 

 الإسلامي على ضربين :
لؽكن أفٍ  أحدلعا الًاجتهاد الذم لا الأوَّل:  -

ينقطع حتََّّ ينقطع أصل التَّكليف، كذلك عند قياـ 
 السَّاعة ،كعبرَّ عنو بالًاجتهاد في برقيق الدناط .

ىو الًاجتهاد الذم لؽكن أفٍ ينقطع  والثَّاني:  -
 .(10)كقسَّمو إلى ثلاثةً أقساـ 

كعليو فإفَّ التَّعريف الجامع للًاجتهاد كالذم     -
أبصع عليو لزقٍّقي علوـ الفقو كأصولو ىو تعريف الإماـ 
ابًٍن الحاجب ربضو الله جاء في قولو ): اًستفراغ الفقيو 
الوسع لتحصيل ظنٍّ بحكمو شرعيٌ عملي من دليلو 

فالدعنى الدراد من )بذؿ الفقيو الوسع(  (11)تفصيلي (.
تو في النَّظرً في الأدلَّة لأجلً أفٍ لػصلى عنده أمٍ: طاق

ا أنَّو  الظَّن أك القطع، بأفٍ حكم الله في مسألة كذى
أك مندكبه أك مباحه أك مكركه أك حراـ  كاجب ه
(12). 

كمهما اًختلفت التَّعاريف فكلُّها متَّفقة على أفَّ  -
الًاجتهاد ىدفو إلغاد الأحكاـ للحوادث في كلٍّ زمافو 

بقى حقيقتو أنَّو عمليَّة يقوـ ُّا اَّتهد كمكاف، كت
لًاستنباط الأحكاـ الشَّرعية للوقائع سواء لردٍّىا إلى 
نصوصها الدنطوقة، أك بردٍّىا إلى مفهوـ تلك النُّصوص 

أك بالقياس على تلك النُّصوص، أك باستعماؿ القواعد 
 الكلٍّية لإلغاد أحكاـ للحوادث الدستجدَّة.

 هي مفهوم الفق ثانيًا :
  :لغة - أ

يعرٍّفو العلاَّمة ابٍني فارس في "مقاييس اللُّغة"  -
كمنو قولو تعالى ( 13)الفقو لغة بدعنى الفهم ()  بالقوؿ :

:  ما نفقو كثيرا لشا نقوؿ : [91] ىود. 
 :اصطلاحا - ب
الفقو ىو العلم بالأحكاًـ الشَّرعية العملية مع  -

أدلَّتها ،أمٍ: معرفة الإنساف ُّا معرفة تفصيلية مستمدَّة 
من أدلَّتها فيكوف الفقو صفة علمية للإنساف يعتبر ُّا 
فقيها، كىو لرموعة الاحكاـ العملية الدشركعة في 

 . ( 14)الإسلاـ 
"كتابو فو الإماـ الزركشي ربضو الله في كيعرٍّ  -

البحر المحيط في أصوؿ الفقو" بالقوؿ :) العلم بالأحكاـ 
 .(15)الشرعية العملية الدكتسبة من أدلَّتها التفصيلية (

كانًطلاقنا لشَّا سلف من عرضو للمفاىيم      -
 -كلفظو مركَّب -معنى الًاجتهاد الفقهي أمكننىا توضي  

حدَّده الًابذاه  في التَّشريع الإسلامي حسب ما
اه الشَّائع في بيانو للحقيقة الاً  ستنباطي التَّنزيلي كىو الًابذٍّ

الًاصطلاحية للًاجتهاد الفقهي الذم كقع الًاعتناء فيها 
بالجانب النَّظرم باستنباط الحكم الشَّرعي كاستفادتو من 
دليلو، فيأتي تعريف الًاجتهاد الفقهي في ضوء ىذا 

م شرعي بذاه كالآتي :) اًستفراغ الوسع في درؾ حكالا
 . (16)عملي كتنزيلو على أفراد أفعاؿ الدكلفين (

ري الإشارة إلى أفَّ الًاجتهاد الفقهي  - كبذدى
الًاستنباطي متعلٍّقي باًستنباط الحكم الشَّرعي كاقًتناصو 

 متعلقةجتهاد الفقهي التَّنزيلي الذم من دليلو قسيم الا
 .(17)تنزيل الحكم الشَّرعي كتطبيقو على الواقع 
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الاجتهاد كعليو ينشغل الحديث ىنا برديدان عن 
كبرديد الضَّوابط كالشُّركط التي تكفل  الفقهي المعاصر

ظركفو الصحٍّية، ففيو الفساد  لو الدسايرة ، فلكلٍّ عصر و
كالصَّلاح ،كفيو ما ييقبل كما ييرفض ، فلا لؽكن أفٍ يكوفى 
ىذا الاجتهاد الفقهي مستحدثنا لؼضع لاحتياجات 

 لٍ في تكييفو مع العصر العصر ب
فخلٍّص أفَّ الدراد "بالاجتهاد الفقهي الدعاصر  -

 "عند الأصوليين كالآتي:
يعرفو الإماـ ابًٍني حزوـ ربضو الله بالقوؿ :)بأنَّو  -

اًستنفاد الطَّاقة في حكمً النَّازلة حيثي يوجد ذلك 
الحكم، لأفَّ أحكاـ الشَّريعة كلُّها متيقن أفَّ الله تعالى قدٍ 

نها بلاى خلاؼ، كىي مضمونة الوجود لعامَّة العلماء بيَّ 
كإفٍ تعذَّر كجود بعضها على بعض النَّاس فمحاؿه لشتنع 
أفٍ يتعذَّر كجوده على كلٍّهم، لأفَّ الله تعالى لا يكلٍّفنا 
إلاَّ ما في كسعنا، كما تعذَّر كجوده على الكل فلمٍ 

 .18يكلٍّفنا الله تعالى بو( 
التولغرم في كتابو " الًاجتهاد  كعبرَّ عنو الإماـ -

كالتَّحديث في الإسلاـ " بالقوؿ : )الًاجتهاد في 
الًاصطلاح الفقهي ىو اًستنباط الأحكاـ العامَّة منى 
الأدلَّةً الشَّرعية، أك تكلُّف اَّهود لًاستنباط الأحكاـ 
العامَّة كالحصوؿ على ظنٍّ بحكمو شرعيٍّ ،كفي لغةً المحاكم 

كاـ القضائية أك قرارات المحاكم التي ىو لرموعة الأح
لؽكن أفٍ يستنبط منها قواعد عامَّة لحلٍّ منازعات 

 (19)مشاُّة(.
جتهاد الذم لؼدـ كفي تعريفو آخرو لو ىو :) الا -

مصالح الأمَّة يكوف كفق منهجية منضبطة في فهم 
ظركؼ العصر كفي فهم الحكم الشرعي الذم لغب 
إنزالو( كقدٍ أكض  الشَّيخ القرضاكم حفظو الله موقعو في 

جتهاد من الدٍّين ،كىو :) الاشريعة الإسلاـ بالقوؿ 
أصل منٍ أصولوً التي تثبت حيوية الإسلاـ كقدرتو على 

اد الحلوؿ الدناسبة لدشكلات الحياة الدتجدٍّدة ،كقاؿ : إلغ
كاَّتهد الحق ىو الذم ينظر إلى النُّصوصً كالأدلةً بعينو 
،كينٍظري إلى الواقع كالعصر بعينو أيخرل حتََّّ يوائم بين 
الواجب كالواقع كيعطي لكلٍّ كاقعةو حكمها الدناسب 

 .(20)لدكانها كزمانها كحالذا (
رن  - ا من إخلاؿً الاجتهاد برتى كأضاؼى لزذٍّ

ضغطً الواقعً فيقوؿ:) ينبغي أفٍ لضذرى منى الوقوعً برتى 
ضغطً الواقع القائم في لرتمعاتنا الدعاصرة ،كىو كاقعه لٍم 
يصنعو الإسلاـ بعقيدتوً كشريعتوً كأخلاقوً ،كلٍم يصنعو 
ا ىو كاقعه صينع  الدسلموف بإرادتهم كعقولذم كأيديهم، إلظَّ

ليهم في زـ غفلة كضعف كتفكُّك منهم لذم كفيرض ع
،كزمن قوَّةو كيقظةو كبسكُّن منٍ عدكٍّىم الدستعمر، فلمٍ 
لؽلكوا أيَّامها أفٍ يغيركه أك يتخلَّصوا منو ،ثمَّ كرثة البناء 
من الآباء كالأحفاد منى الأجداد كبقي الأمر كما كاف، 

 جتهاد أفٍ لضاكؿى تبريرى ىذا الواقع على مافليس معنى الا
بو ،كجرٌ النُّصوص منٍ تلابيبها لتأييده كافتعاؿ الفتاكل 

 .(21)لإضفاء الشَّرعية على كجوده ( 
كيعرٍّفو الدُّكتور علاَّؿ الفارسي بالقوؿ : )ىو  -

علمه كضعوي الإسلاـ ليشرؾ بو اَّتهدين الأكفَّاء في 
التَّشريع كفي تفسير الخطاب الإلذي ،ىو ما لغعل الشَّريعة 
الإسلامية قابلة للتَّطور كالدىكراف مع الدصلحة العامَّة 

 .   ( 22)كالخاصَّة في بصيع العصور كفي بصيع الابذاىات( 
سلف فإفَّ الدعنى الدوجز  كعليو بناء على ما -

كالذم أريد بو  -لكلمةً الاجتهاد الفقهي  الدعاصر 
ىو  -معايشة الاجتهاد الفقهي في ضوء الواقع الدعاصر 

توفير فقوو اجتهادمٍّ جديدو كمعاصرو، يكوف قاعدة لفهمً 
 مشكلاتً العصر كمعضلاتوً في إلغادً الحلوؿ التي لا

مع أحكاًـ الشَّريعة الإسلامية كبدا يتَّفق مع  تتعارضي 
جتهاد الذم لػقٍّق للأمَّةً مقاصد الشَّريعة الغرَّاء ،كىو الا

مصالحها كلػفظ عليها توازنها كثباتها كتشبُّثها بدبادئ 
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الشَّريعة الإسلامية كأحكامها ،كلؽنعها من الضَّياع 
زلؽة التَّشريعية كالتَّخبُّطً، كيدرأي عنها السُّقوط في بضأةً الذ

بالانصياع مع القوانين الوضعية التي غالبا ما تكوف جائرة 
فضلان عن تعارضها مع مقاصد الشرَّع الحنيف في 

 حالاتو كثيرةو .
 وأىميتو الثَّاني : مشروعية الاجتهاد  بحثالم

 المطلب الأوَّل : مشروعية الاجتهاد
ىـ منٍ لؽتلكوف  شركط إفَّ التشريع الإسلامي يفت  أما

الاجتهاد اًرتياد آفاؽ جديدة في البحثً عنٍ حلوؿو 
للمشكلاتً الدعاصرة في شتََّّ لرالات الحياة، منٍ خلاؿً 
الشَّريعةً الغرَّاء كالفقوً الأصولي المحكم ،اللَّذين ُّما 
يتمكَّني من اًستخراج الأحكاـ الشَّرعية منٍ نصوصها 

عوب كسلامةً لكلٍّ حدثو يتعلَّق بحياةً الفرد كمصير الشُّ 
الأمم ، فعيدَّ من الأعماؿً الدقدٍّمة كالضَّركرية في مدل 

حتََّّ اًعتبره  معايشة الواقع في ظلٍّ الاجتهاد الأصولي،
الأصوليٍّين فريضة شرعية كضركرة حياتية برفظ للأممً 
توازنها كاًستقامتها ،فكاف منٍ بين ىؤلاء الفقيو الدالكي 

ربضو الله جاء في قولو :) إفَّ  لزمَّد الطَّاىر ابًٍني عاشور
جتهاد فرضي كفاية على الأمَّة، بدقدارً حاجةً أقطارىا الا

ستطاعة كأحوالذا ،كقدٍ أبشت الأمَّة بالتَّفريط فيو مع الا
 .( 23)كمًكنة الأسباب كالآلات(

كيعلٍّق على ىذا الدعنى بقولو :)سيعدُّ آبشنا في ذلك 
 خدمة التَّفقوً العلماء الدتمكٍّنوف من الانقطاع إلى

الشَّرعي للعمل في خاصَّة أنفسهم ،كيعدُّ آبشنا العامَّة في 
سكوتهم عنً الدطالبةً بذلك ،بلٍ كفي إعراضهم عمَّن 
يدعوىم إليو إذىا شهدى لو أىل العلم ،كيعدُّ آبشا الأمراء 

ىتماًـ بحملً أىلً الكفاءة كالخلفاء في إضاعةً الا
 (24).(عليو

جاء في قوؿ الإماـ السُّيوطي ربضو الله في كتابو  كما
" الردُّ على من أخلد إلى الأرض " يذكر فيو: )بصيع 

جتهاد فرض من فركض الفقهاء متَّفقوف على أفَّ الا
الكفايات في كلٍّ عصرو ، كاجب على أىلً كلٍّ زماف ، 
يقوـ بو بعضهم  كإنو متَّ قصر فيو أىل عصر أبشوا  

 كلهم (. 
تدؿَّ الإماـ الشَّافعي ربضو الله كمنٍ بعدهً منى ككما اًس

الأصوليٍّين على بذويزً الاجتهاد الذم أثبت مشركعيتو 
نصوص القرآف كالسُّنة النَّبوية كالأدلَّة العقلية فمن ذلك 

: ًسٍجًد كمًنٍ حىيٍثي خىرىجٍتى فػىوىؿٍّ كىجٍهىكى شىطٍرى الٍمى
اٍ كيجيوىىكيمٍ شىطٍرىهي لئًىلاَّ يىكيوفى الحىٍرىاًـ كىحىيٍثي مىا كينتيمٍ فػىوىلُّو 

للًنَّاسً عىلىيٍكيمٍ حيجَّةه إًلاَّ الَّذًينى ظىلىميواٍ مًنػٍهيمٍ فىلاى بزىٍشىوٍىيمٍ 
]سورة  كىاخٍشىوٍني كىلأيتًَِّ نعًٍمىتًي عىلىيٍكيمٍ كىلىعىلَّكيمٍ تػىهٍتىديكفى 

تػيليواٍ الصَّيٍدى يىا أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيواٍ لاى تػىقٍ  [150البقرة:
ا فىجىزىاء مٍّثٍلي مىا قػىتىلى  كىأىنتيمٍ حيريهـ كىمىن قػىتػىلىوي مًنكيم مُّتػىعىمٍّدن
عٍبىةً أىكٍ   دٍينا بىالًغى الٍكى مًنى النػَّعىمً لػىٍكيمي بوًً ذىكىا عىدٍؿو مٍّنكيمٍ ىى
يـ مىسىاكًينى أىك عىدٍؿي ذىلًكى صًيىامنا لٍّيىذيكؽى كىبىا ؿى كىفَّارىةه طىعىا

أىمٍرهًً عىفىا اللَّوي عىمَّا سىلىف كىمىنٍ عىادى فػىيىنتىقًمي اللَّوي مًنٍوي كىاللَّوي 
اءىىيمٍ أىمٍره مٍّنى [  95]الدائدة : عىزيًزه ذيك انتًقىاوـ  كىإًذىا جى

الأىمٍنً أىكً الخىٍوٍؼً أىذىاعيواٍ بوًً كىلىوٍ رىدُّكهي إًلىى الرَّسيوؿً كىإًلىى 
وي الَّذًينى يىسٍتىنبًطيونىوي مًنػٍهيمٍ كىلىوٍلاى أيكلي الأىمٍرً  هيمٍ لىعىلًمى مًنػٍ

 فىضٍلي اللَّوً عىلىيٍكيمٍ كىرىبٍضىتيوي لاىتػَّبػىعٍتيمي الشَّيٍطىافى إًلاَّ قىلًيلان 
 [.83]النساء :
   ٍافً في الحىٍرٍثً إًذ كدىاكيكدى كىسيلىيٍمىافى إًذٍ لػىٍكيمى

ا  ًـ كىكينَّا لًحيكٍمًهًمٍ شىاىًدًينى نػىفىشىتٍ فًيوً غىنىمي الٍقىوٍ  فػىفىهَّمٍنىاىى
نىا حيكٍمنا كىعًلٍمنا كىسىخَّرٍنىا مىعى دىاكيكدى  سيلىيٍمىافى كىكيلا آتػىيػٍ

 - 78]الأنبياء : الٍجبًىاؿى ييسىبٍّحٍنى كىالطَّيػٍرى كىكينَّا فىاعًلًينى 
79. ] 

ينىكيمٍ الٍيػىوٍىـ أىكٍمىلٍتي لىكيمٍ دً كفي تفسيًر قولو تعالى: 
ىـ  سٍلاى كىأىبٍسىمٍتي عىلىيٍكيمٍ نعًٍمىتًي كىرىضًيتي لىكيمي الٍإً

يقوؿ الإماـ أبو السعود ربضو الله :) ] 3الدائدة:]  دًيننا
أمٍ: بالإظهار على الأدياف كلٍّها، أك بالتَّنصيص على 
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قواعد العقائد كالتَّوقيف على أصوؿ الشَّرع كقوانين 
 .(25)الاجتهاد(

كمنى السنَّة النَّبوية الدطهَّرة ما جاء في حديثً عمرك 
إذا حكىم الحاكمي » : بٍنً العاص قاؿ :قاؿ رسوؿ الله 

فاجتػىهىد ثمَّ أصاب فلو أجرافً كإذا حكىم فاجتػىهىد ثمَّ 
 .(26)«أخطأ فلو أجره 

أىجٍتىهًدي رىأيًٍي ، : » كلىمَّا قاؿ معاذ 
صىدٍرىهي ، كىقىاؿى : الحىٍمٍدي للًَّوً  فىضىرىبى رىسيوؿي  آليو كىلاى 

ا يػيرٍضًي رىسيوؿى اللَّوً   «الَّذًم كىفَّقى رىسيوؿى ، رىسيوؿً اللَّوً لًمى
(27 ). 

كاًستدؿَّ الإماـ الشَّافعي ربضو الله بأنَّنا أيمًرٍنا بإجازةً 
شهادة العدؿ فإذىا خلط الذُّنوب كالعمل الصَّالح فليس 

 .28الأغلب من أمرهجتهاد على فيو إلاَّ الا
 ية الاجتهاد الفقهي المعاصر : أىم  المطلب الثَّاني

الوسائل التي  الاجتهاد من أىمٍّ  علماء الأصوؿيعتبر 
من التوصل إلى الأحكاـ الشرعية في  اَّتهدن ُّا يتمكَّ 

خاصة أحكاـ على فبو يتعرفوف  ،دةمسائل الحياة الدتجدٍّ 
سلامة سلوكهم ، كبو يسترشدكف على بحياة الناس 

كمع بذدد الحياة ككثرة الدستجدات فيها، كاف  ،كعملهم
صة في العلوـ الشرعية كما من كجود فئة متخصٍّ  لابدَّ 

ة كبياف في القضايا الدستجدَّ  ظرً ة النَّ  مهمَّ يتصل ُّا، تتولىَّ 
منها بحيث يسهل  رعية الدناسبة من كلٍّ حكاـ الشَّ الأ

، ك كاف من الدناسب الرجوع اليها ، ك الاستئناس ُّا 
ينية ة مَّ  علماء الأتولىَّ يأف  كالدؤسَّسات الدعوية كالدٍّ

الحوزات العلمية ك الكليات الشرعية  بإنشاء كالأكادلؽية
عات الفقهية كالذيئات العامة للفتيا ، ك تنظيم ك اَّمَّ 

 ..لقاءات علمية بين الدختصين الشرعيين
 : جتهاد الفقهي الدعاصر ىو الا أىم ية يبرز كلشَّا

من العصور كلاسيما عصر و  الحاجة الداسة إليو في كلٍّ 
يات كمشاكل  ة إليو اليوـ كىي تواجو بردٍّ حاجة الأمَّ 

السَّديد  أمً كثيرة في بصيع ميادين الحياة فتحتاج إلى الرَّ 
صوص كإلى كالعلم الصحي  الدستندين إلى فهم سليم للنُّ 

 إلى حالةً  عفً الضُّ  ة من حالةً لأمَّ اًجتهاد مستنير ينقل ا
دة لوقائع الدتجدٍّ لرعي قدـ ،في كضع الحكم الشَّ ة كالتَّ القوَّ 

ن برتاج إلى لرتهدين كوف خلو عصر من لرتهدين لشَّ 
رعية بعين كالواقع بعين أخرل ينظركف إلى الأحكاـ الشَّ 

الحكم الشرعي الدناسب  أك كاقعةو  حدثو  فيعطي لكلٍّ 
جتهاد مع رعية للايتو في معرفة الأحكاـ الشَّ ،كتكمن ألعٍّ 

 مسالة . أم الرَّاج  لكلٍّ بياف الرَّ 
 و مجالاتو جتهاد : أنواع الامبحث الثَّالثال -
 المطلب الأوَّل : أنواع الاجتهاد -

 : فجتهاد نوعاذكر العلماء أف ٌ الا
جتهاد في فهمً النُّصوص لإمكافً الا الأوَّل:

كلٍّ لرتهدو، كخاصىػة إذىا كاف تطبيقها، كىذا كاجبه على  
لزتملان لوجوه و لستلفة في تفسيرهً، أك كاف عامان أك  النَّص ي

عى  ،لرملان  مثاؿ ذلك : قبوؿ بيٌنة و معاكسة و من الدد َّ
جيً  بينها كبين بينة الددعي، فإنَّو لا ينػافي قوؿ  عليو للترَّ

 ( البيٌنة على الددعي كاليمين على من أنكر  (النَّبي
لأفٌ  ىذا التَّدبير لا لؽنع الدػدعي من الإثبات الذم 
ا ىو كسيلةه لتمحيصً البي نات  منحو إياٌهي النَّص، كإلظَّ

 (29) .كالقضاء بالأقول

كىذا الاجتهاد يكوف ببذؿً الفقيو كسعو  :ثانيًا
دث الدستجدَّة، التي لٍم يردٍ فيها الإلغادً الأحكاـ للحو 

عنٍ طريقً القياسً أك  عن الشَّارع حكمه صري ه، سواء
عنٍ طريقً اللُّجوءً إلى إعماؿ الأدلَّة التَّابعة لذلك،  
كالاستحساف كالعرؼ .....،كلؽكن أفٍ نطلقى عليو 

جتهاد في قياسً حكم و لا نصَّ فيو عػلى حكػمو الا
جتهػاده في اًستنباطً العلَّةً منى امنصػوصو عليػو، أمٍ ىػو 

الذم لٍم ينصُّ عػلى الدنصوص عليو ،لتعديتها للفرع 
حكمػو لػيحكم عليػو بحكمها، كىذا لا لغوز أفٍ يلجأى 
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إليو إلاَّ بعدى ألاَّ لصد حكم الدسألة الدبحوث عنها في 
الكتػاب أك السنَّة أك الإبصاع؛ لأفٌ  لزلَّ القياس إلظَّا ىو 

،كقدٍ نصَّ الإماـ الشَّافعي ربضو الله في   عند عدـ النَّص
" عػلى أفَّ الاجتهػاد ىػو القيػاس ، كقػدٍ  كتابو " الرسػالة

اختلف الأصوليُّوف في ذلك، فذىب أكثرىم إلى أفَّ 
كلاـ الشَّافعي أنَّو   االاجتهاد لؼتلف عنً القيػاس، كتػأكَّلو 

توصػل بػو إلى  أراد أف كػل كاحػد مػن الاجتهػاد كالقيػاسي ي
 حكػم و غػير منصوص عليو، قالوا: لأف الاجتهاد أعم ُّ 

ظر في العمومػات كدقائق و قد يكػوف بػالنَّ من القياس، لأنَّ 
الألفاظ كسائر طرؽ الأدلَّة، فالقياس أحد طرؽ الأدلَّة، 
فعلى ذلك يكوف كلُّ قيػاسو اجتهاد كليس العكس، 

 .(30)كىذا ىو الرَّاج  
كذىبى آخركف في برديدً أشكاؿً ىذا النَّوع من  -

 ثنين :نصَّ فيو على اً  جتهاد الذم لاالا
الذم ىو عبارة عن برديدً  جتهاد القياسي:الا -

عللً الأحكاـ سواءى كانت ىذه العلل مصرَّحنا ُّا أك 
مستنبطة ،حتََّّ يتمكَّن اَّتهد من إلحاؽً ما لا نصَّ فيو 
بدا فيو نص بالقياس أك الاستحساف من الأمارات 

 كالوسائل التي كضعها الشَّارع للدًلالة عليو.
-

الذم ىو بذؿ الجهد  ستصلاحي:جتهاد الاالا 
للتَّوصل إلى الحكم الشَّرعي بتطبيق القواعد الكلٍّية، كىذا 
فيما لؽكن أخذهي من القواعد كالنُّصوصً الكلٍّية دكفى أفٍ 
يكوفى فيو نصٌّ خاص، كلٍم يظهر إبصاع سابق، كلا لؽكن 
أخذه بالقياس أك الاستحساف، كإلظَّا ىو في الحقيقة 

صلحة كدفع الدفسدة على مقتضى راجع إلى جلب الد
 (.31)قواعد الشَّرع 

 : مجالات الاجتهاد المطلب الثَّاني  -
ىـ العديدي من الاصوليٍّين بتحديدً لرالات الا جتهاد قا

كفقى ما بسليو النُّصوص كلؽليو اَّتهدكف في أصوؿ الدٍّين 
كفقهو ،فأبصعوا على الجوانب التَّالية كالتي لٍم تسن  لي 

وسع في توضيحها لأفَّ ذلك سيكلٍّفنِ الفرصة التَّ 
 صفحات أكثر من الدطلوب :

لا لغوز الاجتهاد في القطعيَّات كىي العقديات  -
 كالأخلاقيات كالضركريات كالدقدرات كالحدكد.

ين بالضَّركرة . -  اليقينيات كىي الدعلومة من الدٍّ
 الدؤبدات كفرضية الجهاد. -
القواعد العامَّة كرفع الحرج كالاجتهاد جائز في  -

الأحكاـ العملية التي تستند إلى دليل ظنٍِّ الثُّبوت سواء  
 كانت الدًلالة ظنٍّيةه أك قطعيَّة .

الأحكاـ العملية التي تستند إلى دليل قطعي  -
 الثُّبوت ظنٍِّ الدًلالة .

 النَّوازؿ . -
 القواعد الأصوليَّة الدذىبيَّة . -
 .(32)لعقائد تفاصيل ا -
ن أ: الضَّوابط التي يجب المبحث الرَّابع -

 ق في المجتهدتراعى في الاجتهاد وتتحقَّ 
 مفهوم الضَّوابط   المطلب الأوَّل:

 لغة أوَّلاً : 
بصعي ضابطٍ، كىو اًسمي فاعل منى الضَّبط،   -

حبسوً   بدعنى حًفٍظي الشَّيء بالحزًـ أك لزكـ الشَّيء ك
(33). 

 اِصطلاحا  ثانيًا :
الضَّابط في اًصطلاح الفقهاء ىو أمره كلٍّي  -

، كيقصد (34)ينطبق على جزيئاتو لتعرؼ أحكامها منو
بالضَّوابطً الشَّرعية بصفةو عامَّة بأنهَّا الأحكاـ الكلٍّية التي 
تنطبق على معظم الجزئيات موضوع التَّقويم ، كييقصدي 
لتي ُّا في ىذا الدقاـ لرموعة الأحكاـ كالدبادئ الكلٍّية ا

عامَّة، كلقدٍ اًجتهد الفقهاء في  تضبط السُّلوؾ بصفة و
اًستنباطها من الدصادر الآتية : النُّصوص الشَّرعية من 
القرآف الكريم كالسنَّة الدطهَّرة ،كقواعد الشَّريعة الإسلامية 
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كمن مقاصد التشريع الإسلامي كاجتهادات أئمة الفقو 
 . (35)اصرة من السَّلف كاًجتهادات لرامع الفقو الدع

الاجتهاد وشروط ضوابط المطلب الثَّاني : 
 الفقهي المعاصر

  فهم الواقع وتصوره تصوُّرا صحيحاأوَّلاً : 
بذلك أفٍ يكوف اَّتهد على معرفةو دقيقةو  كالدراد

بالواقع أك القضايا التي يريد أفٍ يستنبط حكمها، كذلك 
لأفَّ الحكم على الشَّيء فرع عن تصوره. كقدٍ أكَّد على 
ألعٍّية ىذا الأمر في الاجتهاد الخليفة الرَّاشد عمر بٍني 

حين  في كتابوً إلى أبي موسى الأشعرم  الخطَّاب 
كربدا  - ثمَّ الفهم الفهم فيما ينخلج في صدرؾ قاؿ: )

كيشكل عليك لشا لم ينزؿ في الكتاب  -قاؿ في نفسك
 .(36 ) كلم بذر بو سنة(

كمنى الأمور التي لابدَّ من بيانها في ىذا الضَّابط  
الدنهج الوسطي فيو كعدـ الإفراط كالتَّشدد في ذلك اتباع 

،كمنهج الذين يبالغوف في ىذا الشَّرط فيتطلبوف في 
لرتهدً العصر أفٍ يكوف عارفان بالاقتصاد كبالسٍّياسة 
كبالطبٍّ ..كىكذا، كربدَّا لدزكا بعض العلماء الربَّانيٍّين 
كقلَّلوا منٍ شأنهم بسبب ذلك، كبالدقابل ينبغي عدـ 

تَّفريط كالتَّساىل فيو كمنهج الذين يتوجَّسوف من ىذا ال
الدصطل  كلا يركف لو أمُّ قيمة كلا اعتبار، كربدَّا عابى 
 بعضهم على من ذكره أك أشار إليو في باب الاجتهاد.

كعطفان على ذلك لؽكن القوؿ بأنَّو ينبغي على 
اَّتهد أفٍ يبذؿى كسعو كيستفرغ طاقتو في معرفةً حقيقةً 

وازؿ ككاقعها بكلٍّ كسيلةو لشكنة، فإفٍ كانت لشَّا لؽكن النَّ 
أفٍ يدركها اَّتهد بنفسو فهو الأكلى كالأحرل، كإفٍ  
كانت لشَّا يتعذَّر معرفتو على غير أىل الاختصاص  
كالدسائلً الطبٍّية الدَّقيقة، كالدعاملات الدالية الدعقَّدة، كما 
و أشبههما من مسائل العلوـ الأخرل، فيجب علي

استشارة أىلً الاختصاص في كلٍّ حادثةو، مراعيان في 

ذلك التَّثبت كالتَّحرم في السُّؤاؿ، كبناء فهمو لذا على 
رأم من يغلب على ظنٍّوً أنَّو من أعلمً أىلً الاختصاص 
ُّا، مع كونوً ثقة عدلان ،كىذا الدنهج أكَّد عليو القرآف 

لٍنىا مًن قػىبٍ  في قولو تعالى : لًكى إًلاَّ رجًىالان نُّوحًي كىمىا أىرٍسى
]النَّحل   إلًىيٍهًمٍ فىاسٍأىليواٍ أىىٍلى الذٍّكٍرً إًف كينتيمٍ لاى تػىعٍلىميوفى 

كثرة كقائع العصر  كىو الأحوج[ 43: للمجتهد في ظل ٍّ
قة كالتَّعقيد ،يقوؿ الإماـ الشَّاطبي  كتنوُّعها كاتٍّسامها بالدٍّ
ربضو الله :) إفَّ الوقائع في الوجود لا تنحصر فلا يص ُّ 
دخولذا برت الأدلة الدنحصرة ، كلذلك احتيج غلى فت  

 .37باب الاجتهاد من القياس كغيره (
د المعاصر لبحثِ الواقع أىلية المجته ثانيًا :

  والقضايا المعاصرة
لدعرفةً الواقعً كالقضايا الدعاصرة تتوقَّف على فتً  
بابً الاجتهاد فلاى بدَّ أفٍ يكوف ىناؾ لرتهدان يكوف أىلان 
لشركطً الاجتهاد ،كىو ذلك الإنساف البالغ العاقل ذك 

 (38)ملكىة يستطيع ُّا استنتاج الأحكاـ منٍ مآخًذًىا 
كني إدراؾ حكم الشَّارع كقصده من تشريعً الحكمً فلا لؽ

 شروط  إلاَّ بتمكُّنوً منٍ برصيلً عدَّة علوـ كتوفُّر لرموعة 
 نذكرىا على النَّحو التَّالي :

 شروط المجتهد المعاصر -أ
ا بنصوصً الكتاب كالسنَّة ،كما  - 

ن
أفٍ يكوف عالد

من  يشترط أفٍ يكوف عالدا بالنَّاسخ كالدنسوخ منها ػ أمٍ 
،فإذىا (39)يستدؿَّ بدليلو منسوخ  الكتاب كالسنَّة ػ حتََّّ لا

قصر في أحدلعا لٍم لغزٍ لو أفٍ لغتهد فجاء عن الإماـ  
يشترط معرفة  ) لا :الزركشي ربضو الله في ىذا الشَّأف

يتعلَّق بو منى الأحكاـ، فقدٍ اتَّفق  بصيع الكتاب بل ما
 (40)في الدقدار (العلماء على الشَّرط كبعد ذلك اختلفوا 

أمَّا ما لؼصُّ معرفة السنَّة النَّبوية، أمٍ معرفة ما لػتاج إليو 
من السُّنن الدتعلٍّقة بالأحكاـ، كلا يهمي العدد ىنا، يقوؿ 

الدختار أنَّو لا يشترط »الإماـ الزَّركشي ربضو الله: 
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الإحاطة بجميع السُّنن، كإلاَّ لانسد باب الاجتهاد، كقدٍ 
كغيره من الصَّحابة في مسائل كثيرة كلم   اجتهد عيمىري 

يستحضركا فيها النُّصوص، حتََّّ ركيت لذم فرجعوا إليها، 
كىو التَّفقُّو في السنَّةً كتفصيل السنة التَّشريعية من غير 

يتها، كمعرفة دلالة أفعاؿ النَّبي  التشريعية، كدراسة حجٍّ
 لدعرفةً الضعيف   كمعرفةً درجةً أحاديث النَّبي 

كالدتركؾ كالدوضوع، كما لغبي معرفة النَّاسخ كالدنسوخ من 
الأحاديث، كمعرفة أسباب كركد الحديث كذلك، 

 .(41.)تضيعفها كيكفيو التَّقليد في تصحي  الأحاديث ك
العلم باللُّغةً العربية من لضوو كصرؼو كغيرلعا من   -

علوـ اللُّغة كما جاء في قوؿ الإماـ الغزالي ربضو الله في 
"كتاب الاجتهاد في الشَّريعة الإسلامية للشَّيخ 
القرضاكم حفظو الله " :)أفٍ يكوف بالقدرً الذم ييفهم 
بو خطاب العرب، كعادتهم في الاستعماؿ، إلى حدٍّ لؽيٍّز 

و بين صري  الكلاـ كظاىره، كلرملو كحقيقتو كلرازه ب
كعامَّو كخاصَّو، كلزكمو ك متشاُّو... حتََّّ يكوف 
استنباط الحكم منها صحيحنا، كلا لؼفى ضركرة ىذا 
الشَّرط في ىذا العصر، فمنى الدعاصرين منٍ لا يفقو من 
ينً بحسبً فهموً،  العربية إلاَّ ظاىرىا، ثمَّ لغتهد في الدٍّ

 .(42)ك أمثلة كثيرة بسثلها مدارس جديدة( كلذل
كأفٍ يكوفى عارفنا بعلوًـ البلاغة من معافو كبيافو   - 

ا  كبديع يستطيع من خلالذا النَّظر في الدَّليلً نظران صحيحن
يكفيو في ذلك  كيستخرج منو الأحكاـ استخراجنا قويًّا ك

 الدَّرجة الوسطى ، كأفٍ يكوفى عالدان بأسبابً النُّزكؿ في
الآيات كالأحاديث ليعرؼ الدراد من ذلك كما يتعلَّق 
ُّما من بزصيصو أك تعميم، كلأفَّ بعض النُّصوص نزؿ 
عامنا كقدٍ أريد بو الخصوص كلا يفهم ذلك إلاَّ منٍ 
خلاؿً العلم بسبب نزكؿ النَّص، يقوؿ الإماـ الشَّاطبي 
ربضو الله :)معرفة أسباب التنزيل لازمة لدن أراد علم 

ف ( كقدٍ ركم أبو عبيدة عن ابراىيم التيمي قاؿ :) القرآ

ذات يوـ فجعل لػدٍّث نفسو : كيف  خلا عمر 
بزتلف ىذه الأمة كنبيها كاحد كقبلتها كاحدة فقاؿ ابٍني 

: يا أمير الدؤمنين إنا أنزؿ علينا الفرآف فقرأناه عبَّاس 
كعلمنا فيم نزؿ كإنو سيكوف بعدنا أقواما يقرءكف القرآف 

يدركف فيم نزؿ ، فيكوف لذم فيو رأم فإذا كاف لذم كلا 
فيو رأم اختلفوا فإذا اختلفوا اقتتلوا ، قاؿ : فزجره عمر 

، فانصرؼ ابٍني عبَّاس كنظر عمر فيما قاؿ  انتهره ك
فعرفو فأرسل إليو فقاؿ: أعد عليَّ ما قلت ؟ فأعاده 

أعجبو، كركل ابٍنً كىبو عنٍ  عليو فعرؼ عمر قولو ك
أنَّو سأؿ نافعنا : كيف كاف رأم ابٍني عمري في بكيرو: )

م انطلقوا إلى  الحركبة؟ قاؿ : يراىم شًرىاري خلق الله ، إنهَّ
آيات أنزلت في الكفَّارً فجعلوىا على الدؤمنين ( فهذا 

عليو كىو النَّاشئ عن  الدعنى الذم نبَّو ابٍني عبَّاس 
 (43)الجهل بالدعنى الذم نزؿ فيو القرآف(. 

نا خبيران بدواقعً الًابصاع حتََّّ لا أفٍ يك -
وفى عالد

يفتي كلغتهد، بخلاؼً ما أبصع عليو فيكوف قدٍ خرؽ 
 الإبصاع كخرؽ الإبصاع العاـ .

ا بأصوؿً الفقو  -
ن
كيشترط في اَّتهد أفٍ يكوفى عالد

،أمٍ أفٍ تكوفى لو القدرة على استخراجً أحكاًـ الفقو من 
كأىمُّ ضابطو  (44)أدلَّتها كذلك بدعرفة القواعد الأصولية 

للاجتهاد مع النَّص العلم بأصوؿً الفقوً ،فعلم أصوؿ 
، الفقو ىو الذم يهتمُّ بقواعدً الاستنباط، فيما فيو  نصٌّ

كيضبط الاستدلاؿ فيما لا نصَّ فيو، كقدٍ ظهر في ىذا 
العصر من اجتهد في مورد النَّص كىو لا يعلم أفَّ من 
أصوؿً الفقو القياس كالتَّعليل كالقياس في مورد النَّص لا 

 .(45)لغوز...
-

ككما يشترط ضابط العلم بفركع الفقو كىو  
شرطه اختلف فيو، إلاَّ أنَّو ضركرم في ىذا العصر، لأفَّ 
معرفة تراثنا الفقهي يعطي للمجتهد ملكة الاستنباط 
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باطلاعوً على كيفيةً اجتهاد العلماء كمناىج استنباطهم، 
 (46)كمذاىب الفقو كأئمتهم، كتاريخ الفقو...

الشَّريعة الإسلامية  كأفٍ يكوف عالدا بدقاصد -
كعارفنا بدصالح النَّاس كعيرفهم حتََّّ يصيب في استنباط 
الأحكاـ التي توافق مقصد الشَّارع كحتََّّ لايوقع النَّاس 

، كمعرفةً مقاصد الشَّريعة ضركريَّة (47)في الحرج كالعسر 
، فبعد بلوغ مرتبة الاجتهاد  لصحَّة الاجتهاد مع النَّصٍّ

ديد مقاصد الشَّارع، كىو أىمُّ لغب الالتفات إلى بر
ضابط للاجتهاد مع النَّصً،. كذلك لأفَّ الاجتهاد ما 
ىو إلاَّ جهده خاص، يبذلو الدقتدر لدعرفة أحكاـ الشَّريعة 
كاستنباطها من أدلَّتها التَّفصيليَّة، كبدا أفَّ الشَّريعة 
الإسلامية عامَّة لكلٍّ زماف كمكاف شاملة لكلٍّ الشُّعوب 

ف، كأبدية لكلٍّ العصور كالأجياؿ، كبدا أفَّ كالبلدا
الحوادث في تزايد مستمر، كالنُّصوص متناىية، فإفَّ 
الاجتهاد ىو الكفيل ُّذا الدَّكاـ كالاستمرار بالبحث 
ائمة كأصولذا الرَّاسخة،  عن كلٍّيات الشَّريعة الدَّ
كمقاصدىا الثَّابتة التي تدؿُّ عليها دلائل خاصَّة كقرائن 

 .(48)آمرات معقولة بيٌنة ك 
مراعاة الظُّروف الزَّمانية والمكانية والعوائد ثالثاً :

 والأعراف والأحوال .
ىو أمره بالغي الألعٍّية كبخاصَّة عند النَّظرً في    -

أحكاًـ النَّوازؿ، لكونها في الغالبً تنشأ تلبية لحاجات 
معيَّنة للأفراد أك للمجتمعات، يساىم في ظهورىا غالبان 
ا ينبغي  الظُّركؼ الزَّمانية أك الدكانية المحيطة، كلذى

د أفٍ للمجتهد فيها أفٍ يكوفى مدركان لذذه العوامل بع
يتيقَّن أفَّ النَّازلة من جنسً الأحكاـ الاجتهادية التي 
لؽكن أفٍ تتغيرَّ الفتول فيها بسبب الزَّمافً أك الدكاف، 
بذزيو القاعدة الفقهية الدشهورة: )لا ينكر تغير الأحكاـ 

 .(49)بتغير الأزماف(
 

  :النتائج -
الفقهي  ،بعد ىذه الجولة في الحديث عن الاجتهاد

 ص بصلة من النَّتائج ألعُّها:الدعاصر لطل
الاجتهاد أصل من أصوؿ الشريعة الاسلامية  -

كىو السبيل الأكحد لاستنباط أحكاـ الحوادث كالوقائع 
 الجديدة 

باتت مسألة الاجتهاد الفقهي الدعاصر من أىمٍّ  -
ية كبعمق ،لكونو  الدسائل الدعاصرة ينبغي مدارستها بجدٍّ

لغرَّاء في مواكبتها للرَّكب يعزٍّز آلية من آليات الشَّريعة ا
الدعاصر كالتَّحوُّلات الطَّارئة نتجت عنها تغيرات في 

 طبيعة الواقع الاجتماعي كالسٍّياسي كالاقتصادم ...
 إفَّ البحث في قضية الاجتهاد الفقهي مسألة لا -

 تنتهي لكوف أفَّ العصور في بذدُّدو مستمر  تتوقَّف كلا
الفقهي الدعاصر إذىا تعلَّق باستنباط ،الاجتهاد  -

الدنقولة من  الآراءالأحكاـ يقوـ على اختيار أقربً 
اث الفقهي العريض إلى الواقعة الدعاصرة أك يبنى على  الترُّ
استنباط حكمو جديدو بشرطو أفٍ لؼرج عن الأصوؿ 

 مقاصدىا . كمرافقنا للشَّريعة ك
ات مسَّت جوا - نب  بشَّة مؤثٍّرات عصرية كتغيرُّ

كثيرة منها الاجتماعية كالسٍّياسية كالاقتصادية ينبغي 
جيج للاجتهاد الفقهي الدعاصر ضوابط  مراعاتها في الترَّ

بركمو كتسدٍّده فيكوف تطبيق الحكم كاجراؤه في كشركط 
 لزلٍّوً لػقٍّق مقصود الشَّارع .

لدصطل  الاجتهاد  منضبطبرديد مفهوـ  -
يو فهو بذؿ الجهد كعل ،غير لشكن الفقهي الدعاصر أمره 

لتحصيل حكم شرعي عقليا كاف أك نقليًّا قطعيًّا أك ظنيًّا 
. 

ضركرة تفعيل الاجتهاد كبذديده في ظلٍّ التحوؿ  -
 الكبير الذم تعيشو الحياة الإسلامية الدعاصرة .
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حاجة اَّتمعات الإسلامية الدعاصرة إلى  -
 الاجتهاد الفقهي لدعالجة مشكلاتها .

عاصر لا ينبغي أف لؼرج عن الاجتهاد الفقهي الد -
 إطار الشريعة الغراء .

على اَّتهد الدعاصر بذؿ كسعو للموائمة بين  -
 النصوص الشرعية ك الواقع الدعاصر .

الاجتهاد الفقهي من مقومات الأمة كبقائها  -
 حيَّة نابضة .

لا يسوغ الاجتهاد في القضايا الدعاصرة إلاَّ من  -
 توفَّرت فيو ضوابط خاصة ك ىي :

 عرفة بأصوؿ الفقو الد -
 الإحاطة بدستجدات الواقع  -
 فهم مقاصد الشريعة  -
 ك جود ملكة الاستنباط  -
لزل الاجتهاد يكوف في الأحداث ك الوقائع   -

 .التي لم يرد بشأنها نص كلا إبصاع 
لتحصيل حكم شرعي عقليا كاف أك فقو الواقع  -

 نقليًّا قطعيًّا أك ظنيًّا .
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 :ملخص

 بٍ كمن الضركرة، معتٌ بياف إلى البحث يهدؼ
 كقد المحظور، فعل تبيح أك تجيز التي الضركرة نوع تحديد
 التي التقييدات أىم القاعدة عن الكلاـ خلاؿ من تبتُ
 على بها يعمل لا القاعدة أف اتظعلوـ من بل عليها، تطرأ

 بالغتَ ضرر إتضاؽ غتَ من بقدرىا تقدر كإنما إطلاقها
 من الأتشى اتظقصد بأف القوؿ كيدكن اتظدنية، الناحية من

 الظركؼ كمراعاة الإسلاـ تشاحة بياف ىو البحث
 اليسر باب من الاعتيادية الظركؼ عن كتدييزىا الطارئة

 تتجاكز لا كقواعد ضوابط ضمن كلكن اتضرج كرفع
 غتَ من الفقهاء عليها اعتمد التي الفقهية الأصوؿ
 تخالف لم التي الصحيحة الأعراؼ مراعاة مع تفريط،

 .الشريعة نصوص من نصان 
 

 الضرورة، القاعدة،  :المفتاحية الكلمات
 .الفقو تطبيق، تقييد، مشروعية،

Abstract: 
The aim of this research is to clarify 

the meaning of necessity and then 
determine the type of necessity that 
permits or allow the prohibited act. It 
was revealed through the speech about 
the rule of the most important 
restrictions that occur on it, but it is 
known that the rule does not work to 
launch it, while it is valued with its 
esteem without causing harm to others 
in the civil aspect, I can say that the 
supreme intention of the research is to 
clarify the tolerance of Islam and to 
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observe emergency circumstances and 
distinguish it from the usual conditions 
as a matter of ease and lift the 
embarrassment, but within regulations 
and rules that do not exceed the 
jurisprudential principles in which the 
jurists relied on and without over plus, 
but with taking into consideration the 
correct norms that did not violate a text 
of the Sharia texts. 

Keywords: Rule, necessities, 
legitimacy, restriction, 
implementation, jurisprudence 

 مقدمة:
اتضمد لله رب العاتظتُ كالصلاة كالسلاـ على رسولو 

كصحبو أترعتُ: أما بعد فمن رتزة الله  الأمتُ كآلو
بعباده أف شرع تعم أحكامان تنتَ تعم الطريق في أمور 
دينهم كدنياىم، فبتُ اتضلاؿ كأباحو تعم، كىو يعلم ما 
ينفعهم كيصلح بو حاتعم، ككما بتُ اتضراـ لأنو علم ما 
يضرىم فنهاىم عنو، إلا أنو من البديهي قد يأبٌ على 

يضطر إلى ارتكاب المحرمات   الإنساف ظركؼ طارئة
كأكل اتظيتة عند اتظخمصة كشرب اتطمر كغتَىا من 
حالات الضركرة، كإذا جاز ذلك كلكن بشرط أف لا 
تتجاكز حالة الاضطرار مع عدـ إتضاؽ الضرر بالغتَ 
كذلك بالتعويض للمتضرر الذم أتضق بو الضرر جراء 

 ذلك.
كمن الواضح أف القرآف الكريم ىو الوحي الإتعي 
الذم لم يتناكؿ تريع أحكاـ اتصزئيات لأنها تتغتَ بتغتَ 
الأعراض كالأزماف، مع مراعاة الظركؼ التي تحيط بكل 
جزئية من تلك اتصزئيات، كمن ىذه الظركؼ الضركرة 

التي تحدث عنها الفقهاء كفرعوا عليها أحكامان استثنائية، 
لزامان على أف أكتب بحثان في الضركرة كتعريفها  كلذا رأيت

 كتطبيقاتها، على النحو التالي:
اتظبحث الأكؿ نخصصو لتعريف الضركرة 

كيشتمل على مطلبتُ؛ اتظطلب الأكؿ ، كمشركعيتها
نتطرؽ إلى تعريف الضركرة لغة كاصطلاحان، أما اتظطلب 

 الثاني فنتحدث عن الأصل في مشركعية الضركرة.
ث الثاني نتطرؽ فيو إلى تقييدات القاعدة أما اتظبح

كتطبيقاتها، كيشتمل ىو الآخر على مطلبتُ؛ اتظطلب 
الأكؿ نعالج فيو أىم التقييدات التي تطرأ على القاعدة، 
أما اتظطلب الثاني فنبتُ  أىم التطبيقات الفقهية 

 للقاعدة.
 تمهيد في تعريف القاعدة وأقسامها

من التطرؽ إلى  للوقوؼ على ماىية القاعدة لابد
ىي  اللغةتعريفها كتدييزىا عما يشابهها، فالقاعدة في 
، قاؿ الله 1الأساس، من ذلك قواعد البيت أم أسسو

تعالى: )كىإًذْ يػىرْفىعي إًبػْرىاىًيمي الْقىوىاعًدى مًنى الْبػىيْتً كىإًتْشىاعًيلي 
رىبػَّنىا تػىقىبَّلْ مًنَّا إًنَّكى أىنْتى السَّمًيعي الْعىلًيمي(

، كمن ذلك 2
أيضان قواعد السحاب يقوؿ أبو عبيد قواعد السحاب 

 .3أصوتعا اتظعتًضة في آفاؽ السماء شبهت بقواعد البناء
فهي الأمر القاعدة في اصطلاح الفقهاء: كأما 

 .4الكلي الذم تنطبق عليو جزئيات تفهم أحكامها منو
كالذم يبدك لي أف التعريف اتظختار ىو أفَّ القاعدة 

قهي ينطبق على جزئيات كثتَة، كالسبب حكم كلي ف
في ترجيح ىذا التعريف لكي يتميز عن الضابط الذم 
يشمل اتصزئيات من باب كاحد فقط، إذ القاعدة لا 
تختص بباب، كقولنا: اليقتُ لا يرتفع بالشك كمن 
تطهر كظن في حدثو، ككذا حياة اتظفقود كاتظتهم برمء 

 حتى تثبت إدانتو.
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بباب كاحد فقط: كقولنا كل  كأما الضابط فيختص 
كفارة سببها معصية فهي على الفور، فكفارة القتل 
اتططأ بسبب معصية فهي على الفور، كأما الشيخ الفاني 
فيجوز لو الفطر في شهر رمضاف كلم يكن سببو معصية 

 .5كإنما ىو بعذر مشركع فلا يجب على الفور
 كأما الفرؽ بتُ القاعدة الأصولية كالقاعدة الفقهية

 فيمكن في:
القاعدة الأصولية مستمدة من علم الكلاـ  -1

كالعربية، كأما القواعد الفقهية فإنها مستمدة من الأدلة 
الشرعية، فالأمر يقتضي الوجوب قاعدة أصولية متعلقة 
بكل دليل فيو أمر، كأما القاعدة الفقهية متعلقة بكل 
فعل من أفعاؿ اتظكلف تيقنو بٍ شك في عدمو، كما في 

 دة اليقتُ لا يزكؿ بالشك.قاع
القاعدة الأصولية يشتغل بها المجتهد لاستنباط  -2

الأحكاـ الشرعية الفرعية من أدلتها، كأما القاعدة 
 الفقهية فيستفيد منها الفقيو كاتظتعلم.

القاعدة الفقهية متوقفة على معرفة القواعد  -3
الأصولية، كأما القاعدة الأصولية فلا يتوقف تصورىا 

 عرفة القواعد الفقهية.على م
كعليو يدكن القوؿ بأف القواعد الأصولية تدرس 
ضمن علم أصوؿ الفقو كأما القواعد تندرج ضمن 

الفقو الإسلامي كتتفرع عنها اتظسائل الفقهية،  أحكاـ
 .6كمنها قاعدة )الضركرات تبيح المحظورات(

المبحث الأول: في تعريف الضرورة .1
 ومشروعيتها

سأتناكؿ في ىذا اتظبحث أىم التعاريف التي أكردىا 
العلماء من أىل اللغة كالشرع حوؿ مفهوـ الضركرة، بٍ 
أقارف بينها كأرجح ما ىو أجدر بالتًجيح، كفي اتظطلب 
الثاني أذكر أىم الأدلة من القرآف كالسنة تظشركعية 
الضركرة، كيشتمل اتظبحث على مطلبتُ:اتظطلب الأكؿ 

ضركرة لغة كاصطلاحان، أما اتظطلب الثاني نبتُ تعريف ال
 نتكلم عن مشركعية الضركرة كأدلتها.

المطلب الأول: تعريف الضرورة لغة  1.1
 واصطلاحاً 

اتظعتٌ العاـ للقاعدة أف حالة الضركرة ىي التي تبيح 
 ، للإنساف فيها تناكؿ المحرـ شرعان، لأف المحظور ىو المحرـ

 كاصطلاحان. إذان لابد من تعريف الضركرة لغة
الضركرات ترع ضركرة، كىي  الضرورة في اللغة:

في اللغة شدة اتضاؿ كىي اسم تظصدر الاضطرار، تقوؿ 
تزلتتٍ الضركرة على كذا ككذا، كاضطر فلاف إلى كذا 

 .7ككذا كالاضطرار معناه الاحتياج إلى الشيء
، 8كعرفها اتصرجاني بأنها: النازؿ تؽا لا مدفع لو

ضاركرة كضركرة: ذك حاجة اضطر إلى كيقاؿ رجل ذك 
الشيء أتصأ إليو، كيقاؿ أنو ذك ضرر على الشيء إذا  

، كيدكن القوؿ بأف 9كاف ذا صبر عليو كمقاساة لو
الضركرة ىي الاضطرار الذم ينزؿ بالإنساف كلا يدكن 

 دفعو.
كبعد بياف موقف أىل اللغة للضركرة التي تجيز 

اتضجر ضد المحظورات فينبغي تعريف اتضظر: كىو 
 .10الإباحة كحظره فهو تػظور أم تػرـ كبابو نصر

كأما الضركرة كالمحظور في الاصطلاح فيكوف على 
 النحو الآبٌ:

لقد عرؼ الفقهاء  الضرورة في الاصطلاح:
الضركرة بتعريفات متعددة: منها ما أكرده صاحب 

، كعرفها 11الوجيز: )اتضالة اتظلجئة لتناكؿ اتظمنوع شرعان(
عريف يشابو التعريف السابق: )بلوغ السيوطي بت

، 12الإنساف حدان إف لم يتناكؿ اتظمنوع ىلك أك قارب(
كيلاحظ على التعريفتُ بأف كليهما غتَ جامع كلا 
يصدؽ إلا على حالة كاحدة كىي تناكؿ اتظضطر شيئان 
تػرمان ليحفظ بو نفسو من جوع مهلك أك عطش متلف 
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رد في التعريفتُ، أك مرض قاتل بدليل كلمة )اتظمنوع( الوا
إلا أف ىناؾ حالات كثتَة لم يشملها كمنها التدخل 
لإنقاذ الأنفس كالأمواؿ من التلف كمن اضطر تعدـ 
جدار الغتَ لكي يتمكن من إطفاء حريق قد يعم ضرره 
تغموعة من الدكر السكنية، كىكذا إذا اضطر سائق 
السيارة إلى ىدـ جدار في سبيل اتطلاص من قتل طفل 

دار أىوف من قتل إنساف، كلكن في اتضالتتُ فهدـ اتص
لابد من تعويض اتظتضرر، بناء على قاعدة: )الاضطرار 

 لا يبطل حق الغتَ(.
كمن اتصدير بالذكر أف التعريف اتظذكور يفيد فعل 
الشيء اتظمنوع بعذر كلو كاف بإكراه من الغتَ، كىو: 
)تزل الغتَ على أف يفعل ما لا يرضاه كلا يختار 

، كعلى ىذا لا يكوف التعريف جامعان مانعان، 13(مباشرتو
كالذم أراه أف الراجح في تعريف الضركرة، ما قالو 
الدكتور الزتظي: )قوة قاىرة ذات خطورة تبرر دفعها 

، كبهذا يتبتُ بأف الضركرة ىي القوة التي 14بمحظور(
تؤدم إلى فعل المحظور سواء كاف لإنقاذ نفس أك ماؿ 

 كلا دخل للغتَ فيو.
فقد عرفو الشوكاني بقولو: )ما يذـ  ما المحظور:وأ

، كىذا التعريف 15فاعلو كيددح تاركو( ، كيقاؿ لو المحرـ
أكرده الفقهاء، كقد جاء بصيغة التحريم عند الأصوليتُ، 
كقد عرفو البعض بقولو: )ىو ما طلب الشارع الكف 
عنو على كجو اتضتم كالإلزاـ، فيكوف تاركو مأجوران مطيعان 

. كالفرؽ بتُ التعريفتُ ىو أف 16تذان عاصيان(كفاعلو آ
الفقهاء نظركا إلى النتيجة، كأما الأصوليوف فقد عرفوه 
بتعريف يشابو تعريف النهي، لأف اتضراـ يتًتب على 
النهي بصيغو اتظعركفة: كىي لا الناىية كترتيب العقوبة 
على الفعل كبصيغة النهي أك التحريم، كاتظعتٌ اتظستفاد 

اتظرادؼ للتحريم، ىو اتظنع من الفعل إلا إذا من المحظور 
 اقتضت الضركرة.

 المطلب الثاني: مشروعية الضرورة 2.1
تؽا لا يخفى على ذكم الألباب اتظلمتُ بأسرار 
الشريعة الإسلامية، أنها ما جاءت إلا لتحقيق مصالح 
العباد في العاجل كالآجل، كبما أف أحواؿ الإنساف قد 

فيمكن تقسيمها إلى حالات تتغتَ أك تتعرض تططر، 
اعتيادية لا يتعرض الإنساف فيها إلى أم خطر يهده، 
كلكنها لا تخلو من مشقة اعتيادية تستدعي تبديل 
اتضكم من اتضالة الأصلية التي تسمى بالعزيدة إلى 
الرخصة بل يدكن القياـ بأداء العبادات على الوجو 

ة الأكمل، كقد يتعرض الإنساف إلى خطر خارج عن طاق
الإنساف فلا يكلف الله بها الإنساف تطبيقان لقولو تعالى: 

ا(  . 17)لاى ييكىلِّفي اللَّوي نػىفْسنا إًلاَّ كيسْعىهى
كاتضالة التي تتوسط بتُ اتضالتتُ ىي اتضالات 
الطارئة التي تسمى بالظركؼ الطارئة، كمن اتظمكن 
عدىا من قبيل الاستحساف: ىو )استثناء مسألة جزئية 

، فالثاني عزيدة كالأكؿ رخصة كىي 18كلي(من أصل  
اتظسمى بالضركرة: كقد جاءت في القرآف الكريم كالسنة 
النبوية، فاتضالات الاعتيادية ىي العزيدة كاتضالات الطارئة 

 ىي الرخصة، كالأصل في مشركعية الضركرة ىي:
فقد كردت فيو العديد من  من القرآن الكريم: -1

العمل بالأحكاـ  الآيات التي تدؿ على مشركعية
الاستثنائية بمقتضى الضركرة كمن باب دفع اتضرج كتحقيق 
ينً مًنْ  اليسر، قاؿ تعالى: )كىمىا جىعىلى عىلىيْكيمْ في الدِّ

) حىرىجو
، كقاؿ تعاؿ: )ييريًدي اللَّوي بًكيمي الْييسْرى كىلاى ييريًدي 19

) اغو كىلاى ، كقولو تعالى: )فىمىنً اضْطيرَّ غىيػْرى بى 20بًكيمي الْعيسْرى
نً اضْطيرَّ في 21عىادو فىلاى إًبٍْى عىلىيْوً( ، كقولو تعالى: )فىمى

بٍوْ فىإًفَّ اللَّوى غىفيوره رىحًيمه( ، كقد 22تؼىْمىصىةو غىيػْرى ميتىجىانًفو لًإً
جاءت في ىذه الآيات كأمثاتعا نماذج لتبديل أحكاـ 
المحرمات من اتضرمة إلى اتصواز، كعلى ىذا فعدكؿ 

اتضكم الأصلي الذم يسمى بالعزيدة إلى  القاضي من
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اتضكم الاستثنائي الذم يسمى بالرخصة لضركرة، 
كيسمى في اصطلاح الأصوليتُ )بالاستحساف( كقد مر 
ذكره، كمن الآيات التي دلت على مشركعية القاعدة 
كاعتبارىا أصلان من أصوؿ القاعدة، قولو تعالى: )كىقىدْ 

رَّىـ عىلى  ، 23يْكيمْ إًلاَّ مىا اضْطيررًْبًيْ إًلىيْوً(فىصَّلى لىكيمْ مىا حى
فالأصل في الأشياء الإباحة كما سكت عنو الشارع فهو 
حلاؿ، كأما اتضراـ الذم فصلو الله كأكضحو فقد أباحو 
عند الضركرة كاتظخمصة، كىذا ىو اتظعتٌ اتظستفاد من 

 الآية السابقة.
فهناؾ أحاديث كثتَة  أما من السنة النبوية: -2
ما ذكره القرآف الكريم لأف كظيفتها البياف: )عن تؤكد 

عقبة بن كىب بن عقبة العامرم قاؿ تشعت أبي يحدث 
عن الفجيع العامرم أنو أتى رسوؿ الله )صلى الله عليو 
كسلم( فقاؿ: ما يحل لنا من اتظيتة؟ قاؿ: )صلى الله 
عليو كسلم( ما طعامكم؟. قلنا نغتبق كنصطبح: قاؿ أبو 

قبة: قدح غدكة كقدح عشية: قاؿ: نعيم فسره لي ع
 .24)ذاؾ كابى اتصوع( فأحل تعم اتظيتة على ىذه اتضاؿ(

كمن اتصدير بالذكر أف ىناؾ قواعد فقهية تعتبر 
أصلان من الأصوؿ التي تعتبر دليلان تظشركعية الضركرة، 
كمنها اتظشقة تجلب التيستَ: كما في الفطر للمسافر 

تسع، كمن تطبيقاتها: كاتظريض، كقاعدة: إذا ضاؽ الأمر ا
عدـ نقض الوضوء من مس اتظرأة حالة الطواؼ، كىذا 
استثناء من بطلاف الطهارة بمس اتظرأة عند الشافعية، إلا 
أنهم جوزكىا لعدـ التحرز للازدحاـ اتضاصل في موسم 

 .25اتضج
 تقييدات القاعدة وتطبيقاتها: المبحث الثاني .2

من اتظعلوـ في الفقو الإسلامي أف لكل قاعدة من 
القواعد الفقهية فركعا تندرج تحتها، إلا أنو قد يستثتٌ 
منها بعض الأحكاـ التي تخرج من القاعدة كلا تتفرع 
عنها، كسأتحدث في ىذا اتظبحث عن تقييدات القاعدة 

كتطبيقاتها، كيشتمل على مطلبتُ:اتظطلب الأكؿ: أىم 
تطرأ على القاعدة، كاتظطلب الثاني: التقييدات التي 

 التطبيقات الفقهية.
المطلب الأول: أىم التقييدات التي تطرأ  1.2

 على القاعدة.
من الفقهاء من قيد قاعدة )الضركرات تبيح 
المحظورات( كمنهم الشافعية: فقالوا بشرط نقصانها عنها، 
كاتظراد من ىذا القيد: أف لا تكوف مفسدة إباحة 

عظم من مفسدة حالة الضركرة التي يراد المحظورات أ
دفعها بفعل المحظور، كما لو دفن اتظيت بغتَ تكفتُ فلا 
ينبش، لأف مفسدة ىتك حرمتو أشد من عدـ تكفينو 
الذم قاـ الستً بالتًاب مقامو كفي ىذا يقوؿ النوكم: 
)لأف غرض التكفتُ الستً كقد حصل بالتًاب مع ما في 

 .26النبش من اتعتك(
تؽا سبق بأنو من الضركرم القوؿ بأكلوية كيتبتُ 

الضركرة من المحظور، بأف يكوف ارتكابو أىوف ضرران من 
الضركرة التي تكوف فيها حفظ حياة الإنساف في بعض 
اتضالات كما لو اضطر الإنساف إلى أكل تضم اتطنزير 
فيما لو شارؼ الإنساف على اتظوت، كقاؿ تعالى: )فىمىنً 

كىلاى عىادو فىلاى إًبٍْى عىلىيْوً( اضْطيرَّ غىيػْرى بىاغو 
، فحفظ حياة 27

اتظضطر أكلى من أكل اتضراـ، إلا أنو لابد من ارتكاب 
الضركرة بقدر اتضاجة كأف لا يؤدم ىذا الاضطرار إلى 
إبطاؿ حق الغتَ، كيتضح ىذا في ضوء قاعدتتُ من 

 القواعد الفقهية.
الضركرات تقدر بقدرىا: فمعتٌ  القاعدة الأولى:

اعدة: أف الشيء الذم يباح بناء على الضركرة يكوف الق
بالقدر الكافي لإزالة الضركرة فقط، كلا يجوز استباحة ما 

 .28ىو أكثر تؽا تزكؿ بو الضركرة
رى  ودليل ىذه القاعدة: نً اضْطيرَّ غىيػْ قولو تعالى: )فىمى

بىاغو كىلاى عىادو فىإًفَّ رىبَّكى غىفيوره رىحًيمه(
، فقولو تعالى: 29
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( أم غتَ ظالم كاتظعتٌ ىو جواز ارتكاب المحرـ )غىيػْ  رى بىاغو
عند الضركرة من غتَ ظلم بعيدان عن التعمد في فعل 
اتضراـ، كلكن شرط أف لا يتجاكز اتضد اتظعقوؿ الذم 
تندفع بو الضركرة، كما كضعت ىذا القاعدة إلا للتنبيو 
على أف الشارع اتضكيم حينما شرع الرخص فقد أجاز 

دار الضركرة التي لابد منها، كىذا معتٌ قولو للإنساف بمق
 .30تعالى: )كىلاى عىادو( أم غتَ متجاكز اتضد

كمن التقييدات التي تجرم على القاعدة الفقهية 
)الضركرات تبيح المحظورات(، فقد حرـ الله أكل اتظيتة 
إلا عند الضركرة، كيجوز ذلك في اتضالات الطارئة كلكن 

يب النظر إلى العورة بقدر بقدر سد الرمق، كيجوز للطب
ما تستوجبو الضركرة، كإذا جاز لولي المجنوف تزكيجو 
للضركرة فلا يجوز تزكيجو بأكثر من كاحدة لاندفاع 
اتضاجة بها، كمن استشتَ في خاطب اكتفى بالتعريض  
كقولو لا يصلح لك، كلم يعدؿ إلى التصريح، ككما 

يدكن  أجاز الفقهاء شهادة النساء في اتظواضع التي لا
اطلاع الرجاؿ عليها، إلا أنو لا يجوز شهادتهن منفردات 
في اتظواضع التي يدكن اطلاع الرجاؿ عليها، لأف ما جاز 

 .31للضركرة تقدر بقدرىا
 القاعدة الثانية الاضطرار لا يبطل حق الغير.

قد يجوز للمضطر ارتكاب المحظور في الفقو 
م اتظيتة الإسلامي كلا إبٍ عليو، كمن اضطر إلى أكل تض

لدفع اتعلاؾ عن النفس بسبب اتصوع، إلا أنو قد يتًتب 
على ىذا التعلق بحق الغتَ ففي ىذه اتضالة لا يدكن 
إبطاؿ حق الآخرين، كما في أكل ماؿ الغتَ أك شرب 
ماء أك أخذ أداة كفرس أك سيارة للهركب بها، فعلى 
اتظضطر تعويض صاحب اتظاؿ، كلابد من تعريف 

 تب عليو.الاضطرار كما يتً 
ىو أف يجبر الإنساف على عمل تػظور  الاضطرار:

 .32بحيث يجيز لو أف يرتكب العمل المحظور

 كمن تطبيقات ىذه القاعدة:
لو استأجر شخص سفينة لنقل البضائع تظدة  -1

ثلاثة أياـ عن طريق البحر من بلد إلى بلد آخر، 
كانتهت اتظدة كالسفينة لم تزؿ في البحر، فالإجارة 

بحكم الاضطرار الذم حل باتظستأجر كلا إبٍ مستمرة 
عليو، إلا أنو لا يبطل حق صاحب السفينة بل على 
اتظستأجر أف يدفع للمؤجر أجرة اتظثل للمدة الزائدة على 

 مدة الإجارة اتظقررة في العقد.
من تطبيقات القاعدة: كما لو استأجر ظئران  -2

فانقضت اتظدة كالطفل لا يأخذ ثدم غتَىا فتبقى 
لإجارة إلى أف يستغتٍ الطفل عن الظئر، إلا أنو يجب ا

 منح اتظرضعة أجرة الرضاع للمدة الزائدة.
إذا ىرب رجل خوفان من ظالم يلحقو كقد يقتلو  -3

إذا تدكن منو، كىناؾ سيارة كاقفة على الشارع فيجوز 
للمضطر أف ينجو بنفسو بواسطة تلك السيارة كلكن في 

ل إلى تعطيل السيارة، أثناء الستَ حدث لو حادث أد
ففي ىذه اتضالة لا يسقط حق صاحب السيارة بل يجب 

 .33على اتظضطر تعويض صاحبها كلكن لا إبٍ عليو
 أىم التطبيقات الفقهية:المطلب الثاني 2.2

 ىذه القاعدة تندرج تحتها فركع كثرة كمن أهمها:
، فلو أف رجلان إساغة اللقمة بالخمر الفرع الأول:
لعومو كلم يجد ماء ككجد تسران فعليو أف كقفت لقمة في ب

يشرب اتطمر بقدر إساغة اللقمة، كلكن لو شرب تؼتاران 
بعد الإساغة اعتبر شاربان للخمر كيقاـ عليو اتضد، كإنما 
أبيح لو شرب اتطمر كىو حراـ لئلا يهلك كىذا من قبيل 

 .34الضرر يزاؿ كلو بارتكاب تػظور
قاؿ  ات:مالفرع الثاني: المحرمات من المطعو 

راد الله سبحانو كتعالى أ 35تعالى: )إًلاَّ مىا اضْطيررًْبًيْ إلًىيْوً(
بعد ذكر المحرمات من اتظيتة كتضم اتطنزير جواز أكل 
تريع المحرمات عند الاضطرار، كىكذا مباشرة المحظور في 
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بعض اتضالات كمن يضطر من النساء مراجعة الأطباء 
عورة اتظرأة كبشرط من الرجاؿ كاتضاجة ماسة للنظر إلى 

أف لا يوجد من يقوـ من الطبيبات بهذا الواجب كبنفس 
 .36الأداء الذم يتقنو الرجل الطبيب

جواز الكذب والحلف عليو عند  الفرع الثالث:
الكذب حراـ في الشريعة الإسلامية كاتضلف الضرورة:  

عليو أشد تحريدان، إلا أنو عند الضركرة كحينما تقتضي 
يجوز الكذب، ككما لو أراد ظالم اتظصلحة العامة 

ملاحقة برمء يريد قتلو أك امرأة يزني بها فاختفيا عند 
أحد من الناس، فيجوز تعذا الشخص إنكار كجودهما 
كاف كاف كذبان كيجوز اتضلف عليو لأف مفسدة القتل 
كالزنا أعظم من مفسدة الكذب كتعذا جاز ارتكابو كىو 

كرة فجاز من قبيل أخف الضررين كفي حالة الضر 
 .37ارتكاب المحظور كىو الكذب

كيتصور ذلك إذا   الفرع الرابع:  إتلاف مال الغير:
كانت سفينة تػملة بالبضائع كأكشكت على الغرؽ كلا 
يدكن اتطلاص منها إلا بإلقاء بعض ما فيها من البضائع 
جاز ذلك لأنو من قبيل  ارتكاب الضرر الأخف 

تظاؿ كلو، للخلاص من الضرر الأعظم كىو إتلاؼ ا
كىكذا لو كانت ىناؾ سفينة تػملة بالناس فيجوز إلقاء 
البعض حتى يسلم الكل كيكوف بطريقة الاقتًاع 

 .38بينهم
كيتضح تؽا سبق جواز ارتكاب المحظور عند 
الضركرة، كللمجتهد أف يفتي بذلك عند الاضطرار كلا 
حصر فيو، ككما لو حدث حريق كبتَ في المحلة فيسوغ 

ر ىدـ البيوت المجاكرة للحريق منعان لسريانو، لأكلياء الأمو 
كلكن يجب على الدكلة تعويض اتظتضرر من باب، 
الاضطرار لا يبطل حق الغتَ، كمن أمثلة ذلك منع 
اتظصاب بالأمراض الوبائية من تؼالطة الناس خوفان من 

 سرياف اتظرض إليهم.

 خاتمة:
 خاتدة في أىم النتائج التي توصل إليها الباحث

التعريف اتظختار للقاعدة ىو: )حكم كلي  -1
 فقهي ينطبق على جزئيات كثتَة(.

الراجح في تعريف الضركرة: )قوة قاىرة ذات  -2
 خطورة تبرر دفعها بمحظور(.

التعريف الأجدر بالقبوؿ للمحظور )اتضراـ(  -3
 ىو: )ما يثاب على تركو كيعاقب على فعلو(.

يعمل  قاعدة )الضركرات تبيح المحظورات( لا -4
بها على إطلاقها، كانما تقيد في بعض اتضالات كقد 
قيدىا الفقهاء بقاعدة )الضركرة تقدر بقدرىا( فمن أراد 
أف يزكج ابنو المجنوف فلا يزكجو إلا بواحدة. كقيد بقاعدة 
)الاضطرار لا يبطل حق الغتَ( فمن اضطر إلى أكل 
ماؿ الغتَ فجاز لو ذلك، إلا أنو على الفاعل تعويض 

 تضرر من جراء ذلك.اتظ
على ضوء القاعدة )الضركرات تبيح المحظورات(  -5

يدكن للفرد اتظسلم اتطلاص من الظركؼ الطارئة التي 
تواجهو، فيجوز للمضطر أكل ماؿ الغتَ عند اتصوع 
الشديد كىدـ جدار الغتَ تجنبان لقتل إنساف معصوـ الدـ 

 كذلك بارتكاب أخف الضررين.
 المراجع: المصادر و 

بن منظور، لساف العرب، دار صادر، بتَكت، ا -
 لبناف، بدكف سنة النشر.

ابن تؾيم اتضنفي، الأشباه كالنظائر دار السعد،  -
 دكف بيانات نشر. 

أبو القاسم جار الله تػمود بن عمر الزتؼشرم  -
اتطوارزمي، تفستَ الكشاؼ على حقائق التنزيل كعيوف 

مأموف شيحا، الأقاكيل كجودة التنزيل، تحقيق: خليل 
ق، 1430دار اتظعرفة، الطبعة الثالثة، بتَكت، لبناف، 

 ـ.2009
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أتزد بن تيمية، فتاكل اتطمر كاتظخدرات، الطبعة  -
 .الأكلى،  دار البشتَ، بدكف سنة النشر

التلويح للإماـ التفتازاني على التوضيح للإماـ  -
صدر الشريعة شرح التنقيح للشيخ أبن اتضاجب طبع 

ج تػرـ افندم البوسنوم في أكاسط ذم بمطبعة اتضا 
  .( ىػ1304اتضجة الشريفة لسنة )

الشريف علي بن تػمد اتصرجاني، التعريفات،  -
( الكائن بجادة 20طبع بمطبعة تػمد الأسعد اتظرقم )

الباب العالي في قسطنطينية في أكاسط شهر ربيع الآخر 
 (ىػ.1200سنة )
، الطبعة الأ - كلى، دار الصحاح في اللغة كالعلوـ

 ـ.1983الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، 
النوكم، مغتٍ المحتاج بشرح اتظنهاج، الطبعة  -

ق، 1418الأكلى، دار اتظعرفة، بتَكت، لبناف، 
 ـ، 1997
الوجيز في شرح القواعد الفقهية في الشريعة  -

الإسلامية، الدكتور عبد الكريم زيداف، مؤسسة الرسالة 
 للناشرين.

دايم، الضركرة كأثرىا على اتظسؤكلية حستٍ عبد ال -
 ـ،2007اتظدنية، دار الفكر اتصامعي، الإسكندرية، 

عبد العزيز تػمد العزاـ، القواعد الفقهية، الطبعة  -
 ـ.2005الأكلى، دار اتضديث، القاىرة، 

عبد الكريم زيداف، الوجيز في أصوؿ الفقو،  -
 مؤسسة الرسالة، بدكف سنة النشر.

كر بن عبد القادر الرازم، تؼتار تػمد بن أبي ب -
الصحاح، دار الكتاب العربي، بتَكت، لبناف، بدكف سنة 

 النشر.
تػمد بن علي بن تػمد الشوكاني، إرشاد الفحوؿ  -

إلى تحقيق اتضق من علم الأصوؿ، دار اتظعرفة، بتَكت، 
 لبناف. دكف سنة النشر. 

مصطفى الزتظي، أصوؿ الفقو الإسلامي في  -
د، الطبعة الثالثة كالعشركف، دار إحساف نسيجو اتصدي

 للنشر، اربيل. بدكف سنة النشر.
مصطفى الزتظي، اتظدخل لدراسة الشريعة  -

الإسلامية في نمط جديد، الطبعة الأكلى، دار إحساف 
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مصطفى الزتظي، إيضاح الفوائد في شرح القواعد،   -
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 ق.1435ـ، 2014
مصطفى الزتظي، موانع اتظسؤكلية اتصنائية في  -
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essentialsLimits and gasses are a model 

حمادي أولاد الجليل عبد   

Abde aldjalil Ouled hammadi 

 adjalil17@gmail.com الجزائر،، أدرار ،دراية أحمد العقيد جامعة

 01/10/2121:  النشرتاريخ  12/10/2121تاريخ القبول :  22/10/2121: رسال تاريخ الا

 

 :ملخص

 ات٠صائص تلك ضمن البحث الدراسة ىذه تتناكؿ
يز التي كات١قاصد  مسالك بإبراز الشرعية العقوبات نظاـ ت٘ي

 -العقل -النفس -الدين: ات٠مس الضركريات حفظ
(  اتٟدكد) ات١قدرة العقوبات خلاؿ من ات١اؿ، -النسل

 العقوبة كخصائص مفهوـ من منطلقا. كالقصاص
 تعرضت ثم ات٠مس، الضركريات تٔفهوـ كمثنيا الشرعية،

 حفظ في القصاص اتٟدكد دكر فيها أبتُ تٔيثل
 .ات٠مس الضركريات

 الضروريات;  العقوبة: المفتاحية الكلمات
 القصاص;  الحدود;  المقاصد;  الخمس

Abstract: 
This study deals with the features and 

purposes that characterize the Islamic 
penal system by highlighting the ways of 

preserving the five necessities. The latter 
refers to rules that aim to preserve 
religion, life, mind, relationships, and 
money through estimated sanctions 
(retributions) and punishment. The 
research begins with defining and 
describing the main characteristics of the 
Islamic punishment. Secondly, the study 
defines the five necessities along with 
some examples that illustrate the role of 
retribution in preserving the Islamic five 
sacred necessities.     

Keywords : Punishment - the five 
purposes - the purposes - the 
border - the punishment 
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 مقدمة:
 سيد على كالسلاـ كالصلاة العات١تُ رب لله اتٟمد
 شرعت مقاصدا الإسلامية للشريعة فإف كبعد ات١رسلتُ،
 كتعالى، سبحانو منو تفضلا لتحقيقها الشرعية الأحكاـ

 من كلعل بينها، فيما متباينة كمراتب أقساـ على كىي
 بالكليات عنها يعبر التي تلك ات١قاصد ىذه أىم

 ت٥تلف في ريعيت التي ات٠مس، الضركريات أك ات٠مس،
 في كالأحكاـ الأدلة عديد ت٘آلأت فقد الأحكاـ،

 .كصيانتها حفظها كجوب
 بعض إيراد إلى اتٕهت حفظها بياف أجل كمن
 ت٣اؿ منو منتخبان  الإسلامي، الفقو من التطبيقية النماذج

 العقوبات: التالي العنواف يحمل البحث فكاف العقوبات،
 اتٟدكد ات٠مس الضركريات تْفظ كعلاقتها الشرعية

 .انموذجا كالقصاص
 العقوبة؛ في الإسلامية النظرية إثراء ذلك في متقصدان 

 تتًبع التي كات٠صائص كات١قاصد، ات١رتكزات تلك ببياف
  .الإسلامي الفقو في العقابية السياسة عليها

 يدكن مدل أم إلى: التالي الاشكاؿ من منطلقان 
 كصيانة حفظ القصاص كعقوبة ات١قدرة للعقوبات

 ات٠مس؟ الضركريات
 تتكوف للبحث الشكلي للبناء خطة كضعت كقد

 جاء الأكؿ ات١طلب كخات٘ة، مطالب كثلاثة مقدمة، من
 كات١طلب كخصائصها، مفهومها  الشرعية العقوبة لبحث
 الثالث ات١طلب أما ات٠مس، الضركريات مفهوـ: الثاني
 القصاص ك اتٟدكد دكر: بعنواف جاء الدراسة لب كىو

 الأكؿ فرعتُ، من يتكوف ات٠مس، الضركريات حفظ في
 كالثاني ات٠مس، الضركريات حفظ في اتٟدكد دكر لبحث
 .ات٠مس الضركريات حفظ في القصاص دكر لبحث
  

المطلب الأول: العقوبة الشرعية  المفهوم 
 والخصائص

 الفرع الأول: حقيقة العقوبة الشرعية وخصائصها
 أولًا: تعريف العقوبة لغة واصطلاحا

من اتٞزاء كات١كافئة نظتَ تعريف العقوبة لغة: -1
سوء، "...العقاب كات١عاقبة أف تٕزم الرجل تٔا فعل سوءا 
كالاسم العقوبة كعاقبو بذنبو معاقبة كعقابا أخذه بو 

ك في ىذا ، 1كاف منو"كتعقبت الرجل إذا أخذتو بذنب  
ات١عتٌ كقولك: عىاقػىبٍتي  اللص  ميعىاقػىبىةن ك  عًقىابنا  ك 

كالعقاب: العقوبة ك عاقبو بذنبو أم  2الاسم العيقيوبىةي.
 3جزاه على ذنبو.

" ىي موانع قبل  تعريف العقوبة اصطلاحاً:-2
الفعل زكاجر بعده أم العلم بشرعيتها يدنع الإقداـ على 

كىذا الفعل  4بعده يدنع من العود إليو".الفعل كإيقاعها 
الذم رتب عليو الشارع العقاب ىو الفعل المحرـ الذم 
تلحق مفاسده كمضاره حقوؽ الله أك حقوؽ العباد، 

 كتٗتلف عقوبتو باختلاؼ حجم جريدتو.
كالعقوبة في الشريعة الإسلامية تنقسم إلى عدة  

سم أقساـ تْسب عدة اعتبارات؛ فباعتبار الإضافة تنق
إلى عقوبة خاصة تْق الله كعقوبة خاصة تْق العبد 
كعقوبة متًددة بتُ اتٟقتُ كحق الله فيها غالب كعقوبة 
متًددة كحق العبد فيها غالب، كباعتبار ات١عاقب تنقسم 
إلى عقوبات معنوية كأخرل حسية، كباعتبار التقدير 
تنقسم إلى قسمتُ: عقوبات مقدرة كعقوبات غتَ 

 5مقدرة.
 العقوبة المحددة: مفهوم -3
اتٟد في اللغة تٔعتٌ: الفصل كات١نع، كمنو لغة:  - أ

اتٟدكد ات١قدرة في الشرع لأنها ت٘نع من الإقداـ، كتٔعتٌ: 
اتٟاجز بتُ الشيئتُ كحد الشيء منتهاه كقد حد الدار 

 6من باب رد ك حددىا أيضا تٖديدا ك اتٟد ات١نع. 
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يعرؼ اتٟد بأنو: "عقوبة  اصطلاحاً: - ب
تْسب ىذا التعريف يخرج  7 حق الله". مقدرة لأجل

منو التعزير، كالقصاص كإف كاف عقوبة مقدرة إلا أنو 
كعرؼ ابن حجر اتٟد بقولو: "ات١راد  8تعلق تْق آدمي،

باتٟد ما كرد فيو من الشارع عدد من اتٞلد أك الضرب 
يخرج من ذلك أيضا  9ت٥صوص أك عقوبة ت٥صوصة".

اص لأنو عقوبة التعزير كيدخل في ىذا ات١عتٌ القص
 مقدرة، كبعض الكفارات...

كاتٟدكد متنوعة حيث اتفق العلماء   - ت
على حد الردة كاتٟرابة كالسرقة كالزنا كالقذؼ كشرب 
ات٠مر، كاختلفوا فيما عدا ذلك كشرب ما يسكر كثتَه، 
كالقذؼ بغتَ الزنا، كاللواط كلو تٔن يحل لو كطؤىا، 
 كالسحر، كترؾ الصلاة تكاسلان، كالفطر في

 10رمضاف...
 مفهوم القصاص: -4
لو عدة معاني من تعريف القصاص لغة:  - أ

أهمها: من الفعل قص ك يعتٍ القطع، كقوت٢م قصصت 
ما بينهما أم قطعت كات١قص ما قصصت بو أم 
قطعت قاؿ أبو منصور القصاص في اتٞراح مأخوذ من 
ىذا إذا اقتص لو منو تّرحو مثل جرحو إياه أك قتلو 

كىو تٔعتٌ القود  كالقصاص، كقولنا اقتص لو  11بو،
 12منو أم جرجو مثل جرحو أك قتلو قودا.

: ىو فعل تعريف القصاص اصطلاحاً  - ب
قد  13ت٣تٍ عليو أك كليو تّاف مثل ما فعل أك شبهو.

تكوف ىذه اتٞناية  قتل ك قد تكوف اعتداء على عضو 
 14أك طرؼ أك جرح.

 ميةثالثاً: خصائص العقوبة في الشريعة الإسلا
: لا شك أف من أىم الربانية والثبات -1

خصائص نظاـ العقوبات في الشريعة الإسلامية استناده 
إلى نصوص الوحي الواردة في بياف اتٞرائم كعقوباتها، 

فبذلك تكتسب العقوبة في الشريعة الغراء صفة الربانية 
من حيث ات١صدر؛ لأف الشارع حدد أصوؿ اتٞرائم 

صاص كاتٟدكد...، كغتَ كحدد عقوباتها مقدرة كالق
ت٤ددة كالتعازير، كربانية من حيث الوجهة لأف إنزاؿ 
العقاب على اتٞاني ىو طاعة كقربة لله، كتٖكيم لشرعو 
كىو كاجب من الواجبات ، فهي بذلك تبقى ثابتة 

 كخالدة تٓلود الرسالة الإسلامية.
الغرض من العقوبة هو إصلاح الأفراد  -2

: كذلك من خلاؿ اوحماية الجماعة وصيانة نظامه
 : 15 عدة اعتبارات من أهمها

أف تكوف العقوبة رادعة زاجرة ت٘نع كقوع اتٞريدة،  - أ
فإف كقعت فتكوف لتأديب اتٞاني كاستصلاحو كليس 
لأجل الانتقاـ منو كما يذكر  بعض الفقهاء: " أف 
العقوبة ىي تأديب كاستصلاح كزجر يختلف تْسب 

 .16اختلاؼ الذنب"
الأفراد  كل عقوبة تؤدم لصلاح - ب

كتٛاية اتٞماعة ىي عقوبة مشركعة، فلا ينبغي الاقتصار 
 على عقوبات معينة دكف غتَىا.

حد العقوبة ىو حاجة اتٞماعة  - ت
كمصلحتها، فإذا اقتضت مصلحة اتٞماعة التشديد 
شددت العقوبة، كإذا اقتضت مصلحة اتٞماعة 
التخفيف خففت العقوبة؛ فلا يصح أف تزيد العقوبة أك 

 ة اتٞماعة.تقل عن حاج
نظرية الشريعة في العقاب تقوم على مبدأين  -3

: الأكؿ يعتتٍ تٔحاربة اتٞريدة كيهمل شخصية عامين
المجرـ كالغرض من ذلك تٛاية اتٞماعة من الإجراـ، 
كالثاني: يعتتٍ بشخصية المجرـ كلا يهمل ت٤اربة اتٞريدة 
كالغرض من ذلك أيضا إصلاح اتٞاني كما أسلفنا 

 17سابقان.
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: فلما العقوبات بتفاوت الجناياتتفاوت  -4
تفاكتت مراتب اتٞنايات لم يكن بد من تفاكت مراتب 
عقوباتها، كمن رتٛة الله تعالى بعباده أف تولى ترتيب كل 
عقوبة تٔا يناسبها من اتٞناية جنسا ككصفا كقدرا، 
فهناؾ عقوبات مقدرة كاتٟدكد كالقصاص ك...، 

ل الله عز كجل كعقوبات غتَ ت٤ددة كالتعازير، فلو أكك
أمر تقديرىا للناس لذىبت بهم الآراء كتشعبت بهم 

 18ات١سالك كلعظم الاختلاؼ كالنزاع.
 المطلب الثاني: مفهوم الضروريات الخمس

إف الشريعة الإسلامية جاءت تٞلب ات١صالح 
كتكثتَىا، كدرء ات١فاسد كتقليلها، كىذه ات١صالح على 

فباعتبار قوتها مراتب كأقساـ ت٥تلفة تْسب الاعتبارات، 
تنقسم إلى مصالح ضركرية كحاجية كتٖسينية، كسنتناكؿ 
 في ىذا ات١طلب تْث النوع الأكؿ كىو ات١صالح الضركرية.

 الفرع الأول: حقيقة الضرورة:
ىي الاحتياج  إلى الشيء، قولك: اضطره لغة: 

إليو: أم أتٞأه كأحوجو إليو تٔعتٌ تٛل الإنساف على ما 
: الأكؿ: اضطرار بسبب خارج  يكره، كفي ذلك ضرباف

كمن يضرب أك يهدد لينقاد، الثاني: كاضطرار بسبب 
كمنو  19داخل كمن اشتد جوعو فاضطر إلى أكل ميتة،

إًفَّ رىبَّكى عىلىيٍوً  إًثٍمى  فىلاى " فىمىنً اضٍطيرَّ غىيػٍرى بىاغو كىلاى عىادو 
  20غىفيوره رَّحًيمه "

أم  –قاؿ الشاطبي: " فمعناىا اصطلاحاً: 
أنها لابد منها في قياـ مصالح الدين كالدنيا،  -الضركرة

تْيث إذا فقدت لم تٕر مصالح الدنيا على استقامة، بل 
على فساد كتهارج كفوت حياة، كفي الأخرل فوت 

كقد رخص  21النجاة كالنعيم، كالرجوع بات٠سراف ات١بتُ".
الشارع تناكؿ المحرـ حفظا للأنفس من ات٢لاؾ عند بلوغ 

رة، كضابط ذلك كما قاؿ اتٞويتٍ: " كقد حدٌ الضرك 
تبيح الضركرة الشيء كلكن لا يثبت حكمها كليا في 

اتٞنس بل يعتبر تٖققها في كل شخص كأكل ات١يتة 
  22كطعاـ الغتَ..."

الفرع الثاني: الضروريات أقسامها ومسالك 
 حفظها:

تٜس جاءت -: كىي أولًا: قسام الضروريات
: الدين، كالنفس، -انتهاتٚيع ات١لل كالنحل تٟفظها كصي

كالنسل، كات١اؿ، كالعقل، كقد اختلف الأصوليوف في 
ترتيبها، كاختلفوا أيضا في مدل إدراج العرض ضمنها، 
كقد نقل عن القرافي كالطوفي كابن تيمية اعتباره كلية 
تضاؼ للكليات ات٠مس ات١ذكورة، غتَ أنو عند التحقيق 

ف اتٞميع يتبتُ أف ات٠لاؼ إنما ىو خلاؼ صورم؛ لأ
 23متفق على تٖرنً العرض.

قاؿ القرافي ت٤ققا في ىذه ات١سألة: " الكليات 
ات٠مس: حكى الغزالي كغتَه إتٚاع ات١لل على اعتبارىا، 
كأف الله تعالى ما أباح النفوس كلا شيئان من ات٠مس 
ات١تقدمة في ملة من ات١لل، كأف ات١سكرات حراـ في تٚيع 

 عددىا، فبعضهم يقوؿ ات١لل ...، كاختلف العلماء، في
الأدياف عوض الأعراض، كبعضهم يذكر الأعراض كلا 
يذكر الأدياف كفي التحقيق الكل متفق على تٖريدو فما 
أباح الله تعالى العرض بالقذؼ كالسباب قط، ككذلك 
لم يبح الأمواؿ بالسرقة كالغضب، كلا الأنصاب بإباحة 

لنفوس الزنا قط، كلا العقوؿ بإباحة ات١سكرات، كلا ا
كالأعضاء بإباحة القطع كالقتل، كلا الأدياف بإباحة 

 .24الكفر كانتهاؾ حرـ المحرمات"
يدكن حصر ثانيا: مسالك حفظ الضروريات: 

 25مسالك حفظ ات١صالح الضركرية في مسلكتُ اثنتُ:
: كذلك من الأول: حفظها من جانب الوجود

خلاؿ إقامة أركانها كتثبيت قواعدىا فلحفظ الدين من 
الوجود شرعت أصوؿ العبادات، كالعادات راجعة  جهة

إلى حفظ النفس كالعقل من جانب الوجود أيضان كتناكؿ 
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ات١أكولات كات١لبوسات كات١سكونات...، كات١عاملات 
 26ترجع إلى حفظ النسل كات١اؿ من جهة الوجود.

: بدرء ما يسبب الثاني: حفظها من جانب العدم
،  كقد أكجب 27قعاالاخلاؿ بها سواء كاف كاقعا أك متو 

الله كاجب الأمر بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكر كىذا حفظ 
شرع الشارع تٟفظ الدين كتٛايتو  28ت٢ا من جهة العدـ،

أحكاـ اتٞهاد لمحاربة من يقف عقبة في طريق الدعوة 
إليو ، كشرع عقوبة الردة، كعقوبة من يبتدع كيحدث في 

اجن الذم الدين ما ليس منو، ككذا اتٟجر على ات١فتي ات١
يحل اتٟراـ، كشرع القصاص كالدية كالكفارة حفظ 
للنفس من جهة العدـ...، كحرـ الله ات١سكرات كعاقب 
من يتناكت٢ا حفظا للعقل من جهة العدـ أيضان، كسن الله 
تٟفظ النسل كالعرض حد الزنا كالقذؼ، كتٟفظ ات١اؿ 
من جهة العدـ حرمت السرقة كتشريع حد السارؽ 

نً الاعتداء على الأمواؿ كأكلها كالسرقة، كتٖر 
 29بالباطل.

المطلب الثالث: دور الحدود القصاص في 
 حفظ الضروريات الخمس

الفرع الأول: دور الحدود في حفظ الضروريات 
 الخمس:

 أولًا: حد الردة.
الردة ىي خلع رداء الإسلاـ بالقوؿ أك الفعل بنية  

حف الكفر كأف يقوؿ أف الله معو شريك، أك يدتهن ات١ص
أك يتخذ إت٢ا يعبده كالصنم كالشجر...، كقد حكم 
الشارع على ات١رتد بالقتل، بعد أف يستتاب على رأم 

، لقوؿ  النبي صلى الله عليو كسلم:" 30تٚاىتَ الفقهاء
 31".  مىنٍ بىدَّؿى دًينىوي فىاقػٍتػيليوهي 

كعند النظر في مقصد حد الردة ت٧ده أنو شيرعٌ 
تٟفظ الدين من جهة العدـ أساسان، بتجسيد مقاـ الردع 
في المجتمع ات١سلم، فلا يفكر ات١رء في الردة إذا علم أنها 

فيها فوات حياتو، فبذلك يحفظ دين ات١سلمتُ كدين من 
 فكر أك يريد الاقداـ على الردة لعلمو بات١آؿ.

ىي أنها من الأمراض ات١عدية في كحقيقة الردة  
المجتمعات، فهي شر كالشر يعدم بطبعو كينتشر انتشار 
النار في ات٢شيم، لأف غريزة التقليد كالمحاكاة تدفع ببعض 
الناس إلى ت٤اكاة ات١رتد خصوصا إف كاف صاحب شأف، 
فضلان في كوف الردة تعد متنفسا للنفس الأمارة بالسوء 

كاـ الشرع كضوابطو ت١ا فيها من انسلاخ عن أح
 32كالاستجابة لشهوات ات٢ول.

كات١رتد موقعو موقع خيانة للمسلمتُ فلا يؤمن جانبو 
فقد يصتَ ت٥برا كعونا للعدك، فيهدد بذلك مصالح العباد 
في أنفسهم كأموات٢م كأعراضهم، كأمنهم... كيصتَ عونا 
عليهم لأعدائهم، فلدفع ىذه ات١فاسد التي تلحق الناس 

 كأمنهم على مصاتٟهم شيرع حد الردة.في دينهم 
أما في استتابة ات١رتد ففيو حفظ لدينو كنفسو، 
نح للمرتد كقتا ليعود  كانقاذه من نار جهنم؛ كىي أف يدي
إلى رشده، قاؿ صاحب مغتٍ المحتاج: " كتٕب استتابة 
ات١رتد كات١رتدة  قبل قتلهما لأنهما كانا ت٤تًمتُ بالإسلاـ 

فيسعى في إزالتها لأف الغالب فرتٔا عرضت ت٢ما شبهة 
  33أف الردة تكوف عن شبهة عرضت..."

 ثانياً: حد الحرابة.
اتٟرابة ىي إشهار السلاح كقطع السبيل خارج 
ات١صر، أما من حارب داخل ات١صر فعلى مذىب مالك 
خارج ات١صر كداخلو سواء، خلافا لأبي حنيفة كالشافعي 

 34فهي عندهما خارج ات١صر.
ا جىزاءي الَّذًينى الله جلٌ كعلا: "  كالأصل فيها قوؿ إًنمَّ

اربًيوفى اللَّوى كىرىسيولىوي كىيىسٍعىوٍفى في الٍأىرٍضً فىسادان أىفٍ يػيقىتػَّليوا  يحي
أىكٍ ييصىلَّبيوا أىكٍ تػيقىطَّعى أىيٍدًيهًمٍ كىأىرٍجيليهيمٍ مًنٍ خًلاؼو أىكٍ 

نيٍا كىت٢ىيمٍ في يػينػٍفىوٍا مًنى الٍأىرٍضً ذلًكى ت٢ىيمٍ خًزٍمه في الد  
( إًلاَّ الَّذًينى تابيوا مًنٍ قػىبٍلً أىفٍ 33الٍآخًرىةً عىذابه عىظًيمه )
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. 35"  (34تػىقٍدًريكا عىلىيٍهًمٍ فىاعٍلىميوا أىفَّ اللَّوى غىفيوره رىحًيمه )
كقد حددت الآية عقوبة المحارب كىي: القتل، كالصلب، 

كقد كقطع الأيدم، كقطع الأرجل من خلاؼ، كالنفي، 
اختلف الفقهاء في ىذه العقوبات ىل ىي على التخيتَ 
أك مرتبة على قدر جناية المحارب؟ فقاؿ مالك أنو يقتل 
إف قتل كليس للإماـ تٗيتَ في قطعو كلا نفيو، كإنما 
التخيتَ في قتلو أك صلبو، أما إذا أخذ ات١اؿ، كلم يقتل 

قطعو فلا تٗيتَ في نفيو كإنما التخيتَ في قتلو أك صلبو أك 
من خلاؼ. أما إذا أخاؼ السبيل فللإماـ التخيتَ 

 36حسب اجتهاده تٔا يرفع ضرره.
كذىب الشافعي كأبو حنيفة كتٚاعة من العلماء إلى 

يات ات١علوـ من الشرع ترتيبها اأف العقوبة مرتبة على اتٞن
عليو، فيقتل من المحاربتُ من قتل، كيقطع من أخذ 

 37ات١اؿ كلا قتل.ات١اؿ، كلا ينفى إلا من لم يأخذ 
كذىب بعض العلماء إلى أف الإماـ ت٥تَ فيهم على 

 38الإطلاؽ بغض النظر عن اتٞناية.
كللوقوؼ على دكر حد اتٟرابة في صيانة الكليات 
ات٠مس  ينبغي الوقوؼ عند نطاؽ مفاسد اتٟرابة كقد 
ذكر القرافي أف مفسدة اتٟرابة في النفوس كالأبضاع 

يهدد الأنفس بالقتل فإشهار السلاح  39كالأمواؿ.
كيبعث فيها الرعب كات٠وؼ، كقطع الطريق يعطل 
مصالح الناس فتتعطل تٕارتهم كتكسد أموات٢م، كتصتَ 
الأعراض مهددة بالانتهاؾ لغياب الأمن كالنظاـ العاـ، 

 كانتشار اتٞرـ كاتٞرأة على انتهاؾ حدكد الله،
كبالتالي فإف عقوبة اتٟرابة تٖفظ النفوس ماديا من  

لاؾ كمعنويا باستشعار نعمة الأمن كالاطمئناف ، ات٢
كتٖفظ العرض كالنسل بقوة كازع السلطاف ات١تمثل في 
النظاـ كالقانوف العاـ الذم يخضع لو الناس، كتٖفظ 
أيضا ات١اؿ من الضياع كأكلو بالباطل؛ بتحرير كتأمتُ 

 الطرؽ من قطاعها.

كما يحفظ حد اتٟرابة أيضا كلية الدين لأف المجتمع 
الإسلامي تٖكمو شريعة الإسلاـ التي ترتب حقوؽ 
العباد ككاجباتهم، كجريدة اتٟرابة اعتداء على ىذه 
الشريعة كعلى نظامها كقانونها؛ فتنتشر الفوضى كات٢رج 
كت٥تلف اتٞرائم، كتعطل أحكاـ الله لغياب كىواف 
السلطة ات١خولة بتنظيم الشأف العاـ للمسلمتُ، فتتعطل 

ات١فاسد، كما شرعت أحكاـ الشارع  ات١صالح كتنزؿ كفة
إلا تّلب ىذه ات١صالح كتكثتَىا كدرء ىذه ات١فاسد 

 كتقليلها.
 ثانيا: حد الزنا.

الزنا: " ىو كل كطء كقع على غتَ نكاح صحيح، 
كلا شبهة نكاح، كلا ملك يدتُ، كىذا متفق عليو 

كقد رتب الله جلٌ كعلا  40باتٞملة من علماء الإسلاـ".
على من ارتكب جريدة الزنا عقوبة حدية، فعلى الزاني 

الزَّانيَِةُ البكر أف يجلد مائة جلدة اتفاقان لقولو تعالى: " 
هُمَا مِائةََ جَلْدَةٍ  ، 41" وَالزَّانِي فاَجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِن ْ

كاختيلف في التغريب فذىب اتٟنفية إلى عدـ التغريب، 
ت١الكية إلى تغريب الرجل دكف ات١رأة كىو قوؿ كذىب ا

الأكزاعي، كذىب الشافعي إلى أف يغرب الزاني سواء 
 42ذكرا كاف أك أنثى.

أما الثيب المحصن فعقوبتو الرجم تٟديث مسلم : " 
أف النبي صلى الله عليو كسلم قاؿ ت١اعز بن مالك أحق 
ما بلغتٍ عنك قاؿ كما بلغك عتٍ قاؿ بلغتٍ أنك 

ارية آؿ فلاف قاؿ نعم قاؿ فشهد أربع كقعت تّ
 43"  شهادات ثم أمر بو فرجم

حد الزنا سبيل لصيانة الأعراض كحفظ للنسل 
أصالة، كما يدكن أف يحفظ أيضان النفس من ات٢لاؾ، 
كات١اؿ من الضياع؛ كلبياف ذلك يتعتُ علينا الوقوؼ على 
تلك ات١فاسد التي تطاؿ ات٠لق عند انتشار جريدة الزنا 

 44تلخيصها فيما يلي: كيدكن
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اختلاط الأنساب كاشتباىها، كضياع أكلاد  -
 الزنى كات٨رافهم كتضرر المجتمع بسببهم.

انتهاؾ الأعراض كتٟوؽ العار بالزانية كأىلها  -
 كقد يؤدم ذلك إلى قتل الزاني كالزانية دفعا للعار.

ضياع ات١اؿ كجلب الفقر ت١ا يبدد الزاني مالو  -
 .على ات١ومسات بشراء فركجهن

تقليل الرغبة في الزكاج لوجود سبيل ميسر  -
تستفرغ فيو الشهوات كفي ذلك ضرب لآصرة الأسرة نواة 

 المجتمع فيضيع المجتمع تبعا لضياع الأسرة.
ضياع الزاني عند الكبر كالوىن كىلاكو فلا يجد  -

من يقوـ عليو كيلبي حاجياتو فيحتاج إلى زكجة تعينو 
ى رعايتو كالاحساف على نوائب الدىر كأكلاد يقوموف عل

 إليو، بسبب تضييع نسلو بتُ أفخاذ النساء.
فضلان عن انتشار تلك الأمراض الفتاكة   -

 كالإيدز كالزىرم كالسيلاف...
فهذه ات١فاسد يتم سدىا عند اتٟد من جريدة الزنا، 
بتطبيق اتٟد كفي ذلك طريق كقائي لاختفاء أسباب 

 النفوس.كدكافع الزنا، ت١ا للسلطاف من كقع ردعي على 
 . ثالثاً: حد القذف

كىو الرمي بالزنا، كقد رتب الشارع عقوبة ت٤ددة 
الَّذًينى يػىرٍميوفى وللقاذؼ كما في قولو تعالى: "  ىَ

انًتُى  الٍميحٍصىناتً ثميَّ لمىٍ يىأٍتيوا بأًىرٍبػىعىةً شيهىداءى فىاجٍلًديكىيمٍ تٙى
ةن  لٍدى ، كاشتًط الفقهاء في القاذؼ: البلوغ 45" ...جى

عقل، أما ات١قذكؼ فاشتًطوا فيو: البلوغ، اتٟرية، كال
العفاؼ، الإسلاـ، أف يكوف معو آلة الزنا، كاشتًط 

 46مالك في سن ات١رأة أف تطيق الوطء.
للصيانة لكرامة  -زجران -سن الله تعالى حد القذؼ

أفراد المجتمع الإسلامي تْفظ أعراضهم كنسلهم؛ لأف 
 ويتُ اثنتُ:مفسدة القذؼ في حقيقتها تدكر بتُ مست

الأكؿ: فردم، كت٣الو اتٟط من كرامة ات١قذكؼ 
باتهامو بالزنا كفي ذلك عار يلحق بات١قذكؼ بانتهاؾ 
عرضو، فيحتقره الناس كيزىدكا في معاملتو كمواصلتو، 

، 47كرتٔا أشاعوا ذلك حتى يعم انتقاصو بتُ الناس 
كتٟسم الباب من قبل الشرع اشتًط شركطا صارمة على 

ه بالزنا لتنفيذ اتٟد على الزاني، كإلا فإنو من يىتهم غتَ 
 ينزؿ على القاذؼ حد القذؼ تٙانتُ جلدة.

الثاني: اجتماعي، كىو أف تفشي قذؼ المحصنات 
في أم ت٣تمع من المجتمعات من قبيل حب إشاعة 

إًفَّ " الفاحشة في أكساط المجتمع ات١سلم، قاؿ الله تعالى: 
ب وفى أىفٍ تىشًيعى  الٍفاحًشىةي في الَّذًينى آمىنيوا ت٢ىيمٍ  الَّذًينى يحيً

نيٍا كىالٍآخًرىةً كىاللَّوي يػىعٍلىمي كىأىنػٍتيمٍ لا  عىذابه أىليًمه في الد 
، كإشاعة الفاحشة يعتٍ إيجاد 48 " (19تػىعٍلىميوفى )

ات١كاف ات١لائم لتفشي جريدة الزنا كقد تقدمت مفاسد 
، الزنا على مستول ات١ساس بكلية العرض، كالنسل

 كات١اؿ.
 رابعاً: حد السرقة.

السرقة ىي: " ىي أخذ مكلٌفو خفيةن قدر عشرة 
، فيقطع إف أقرٌ مرةٌن  دراىم مضركبةو ت٤رزةو تٔكافو أك حافظو

كىالسَّارؽًي ، امتثالا لقولو تعالى: " 49أك شهد رجلاف"
  50" كىالسَّارقًىةي فىاقٍطىعيوا أىيٍدًيػىهيمىا

تٖرنً السرقة،  شرع الإسلاـ تٟفظ ات١اؿ كتٛايتو
السارؽ كالسارقة،  -حد السرقة–كترتيب عقوبة قطع يد 

كفي ذلك كقاية لأمواؿ الناس من الضياع. كتشجيع 
الناس على الاستثمار لتوفر الأمن على الأنفس 

 كالأمواؿ.
قاؿ صاحب فتح البارم: "صاف الله الأمواؿ 
بإيجاب قطع يد سارقها، كخص السرقة لقلة ما عداىا 

إليها من الانتهاب كالغصب كلسهولة إقامة بالنسبة 
البينة على ما عدا السرقة تٓلافها كشدد العقوبة فيها 
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ليكوف أبلغ في الزجر كلم يجعل دية اتٞناية على العضو 
ات١قطوع منها بقدر ما يقطع فيو تٛاية لليد ثم ت١ا خانت 

 51ىانت "
كفي اعتبار مبدأ درء اتٟد بالشبهات كما يقوؿ عمر 

اب: " لأف أعطلى اتٟدكدى بالشبهاتً ، أحب  بن ات٠ط
كمن يسرؽ مضطرا،   52إليَّ من أف أيقيمىها بالشبهاتً".

أك من يسرؽ من غتَ اتٟرز أك عن جهل...، إشارة إلى 
حرمة الأنفس، كحرمة إذايتها بغتَ حق، ففي ذلك 

 حفظ كصيانة للنفس.
 خامساً: حد شرب الخمر.

لقولو صلى  ات٠مر كل مادة مسكرة مذىبة للعقل،
كل مسكر تٜر، ككل مسكر   : "الله عليو كسلم

 كىي اتٞلد رتب الشارع عليها عقوبة ت٤ددة 53"حراـ
 حفظا للعقل لأنو مناط التكليف، كبو يفهم الشرع.

كقد اختلف الفقهاء في مقدار اتٟد لعدـ كركد نص 
من الكتاب أك السنة في ذلك يحدد مقدار عدد اتٞلد 

للاختلاؼ، فذىب تٚاىتَ الفقهاء حتى لا يجعل ت٣الا 
إلى تٖديده بثمانتُ جلدة، كعمدتهم في ذلك إتٚاع 
الصحابة ت١ا استشارىم عمر بن ات٠طاب رضي الله عنو، 
فاجتمع رأيهم على تٙانتُ، قاؿ علي بن أبي طالب: 

نرل أف تٕعلو تٙانتُ فإنو إذا شرب سكر كإذا سكر "
 55. 54" ىذل كإذا ىذل افتًل
فهم من قوؿ علي رضي الله عنو كما يدكن أف ن

مراعاة مقصد حفظ العرض في حد شارب ات٠مر؛ ت١ا 
يؤكؿ إليو شارب ات٠مر من السباب كالقذؼ كالنيل من 
أعراض الناس، كمن مآلات تفعيل حد شرب ات٠مر منع 
ركاجها كالتجارة فيها كفي ذلك صيانة كحفظ للأمواؿ 

ناس من إىدارىا في الباطل، كفيو أيضا حفظ أمن ال
على أركاحهم كأعراضهم كأموات٢م، لأف من أىم أسباب 
انتشار اتٞرائم كات١وبقات كاتٟوادث كحوادث الستَ التي 

تٖصد أركاح العباد تناكؿ ات١سكرات التي تٕعل متناكت٢ا 
غائبا عن كعيو لا يعي تصرفاتو، كفيو حفظ للدين 
بتطبيق شرائعو كتْفظ نظاـ الأمة من الفوضى كانتشار 

ات، فنلاحظ إذف أف في تطبيق حد شرب ات٠مر ات١نكر 
 حفظ تٞميع الكليات الضركرية. 

الفرع الثاني: دور القصاص في حفظ 
 الضروريات الخمس:

القصاص كما مر معنا ىو: ىو فعل ت٣تٍ عليو أك 
كليو تّاف مثل ما فعل أك شبهو.  قد تكوف ىذه اتٞناية  

 قتل ك قد تكوف اعتداء على عضو أك طرؼ أك جرح،
من غتَ ات١ماثلة في ات١فعوؿ؛  ففي اشتًاط عدـ ات١ماثلة 

كلا حر بعبد  56في ات١فعوؿ لأنو لا يقتل مسلم بكافر
كأما الرجل مع ات١رأة فيقتل الرجل بات١رأة كات١رأة بالرجل. 

57 
يا أىيػ هىا كأصل مشركعية القصاص قولو تعالى: " 

الٍقىتٍلى اتٟيٍر  باًتٟيٍرِّ  الَّذًينى آمىنيوا كيتًبى عىلىيٍكيمي الٍقًصاصي في 
كيشتًط في  58 " كىالٍعىبٍدي باًلٍعىبٍدً كىالٍأينثٍى باًلٍأينثٍى ...

القاتل البلوغ كالعقل ت٥تارا للقتل غتَ مشارؾ فيو 
أما صفة القتل التي توجب القصاص فاتفاؽ  59غتَه،

الفقهاء على القتل العمد، أما شبو العمد فاختلفوا حولو 
أما في قصاص اتٞراح فيشتًط في  60ور.فقاؿ بو اتٞمه

 61العقل( كالعمد.-اتٞارح شرط التكليف )البلوغ
كيكوف القصاص في القتل كاتٞراح كما مر، كفي اللطم 
كالضرب كالسب، كفي اتلاؼ ات١اؿ عند من يقوؿ 

 62بذلك.
 أولًا: دور القصاص في حفظ النفس

يىاةه يى قاؿ الله تعالى: "  ا أيكلي كىلىكيمٍ في الٍقًصىاصً حى
، قاؿ الزجاج: " 63"  (179الٍأىلٍبىابً لىعىلَّكيمٍ تػىتػَّقيوفى )

إذا علم الرجل أنو إف قػىتىل قيتل أمسك عن القتل، ككاف 
في ذلك حياة للذم ىم بقتلو كلنفسو، لأنو من أجل 
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، في تشريع القصاص صيانة 64القصاص أمسك"
للأنفس كرفع ت١قامها كفي ذلك حفظ ت٢ا من جهة العدـ 

ئلا يتجرأ الناس على القتل، كفيو حفظ للمجتمع ل
الإسلامي من انتشار الثأر ككثرة القتل مثل أياـ 
اتٞاىلية، فالإسلاـ جعل عقوبة القصاص مناسبة 

 للجريدة حيث تسكن ثورة نفوس أىل القتيل.
 ثانياً: دور القصاص في حفظ العرض

يجوز للإنساف أف يقتص ت٦ن سبو كما يجوز ذلك في 
نً اعٍتىدل اللكز كالضرب لقوؿ الله تعالى: " اللطم ك  فىمى

فإذا  65"  عىلىيٍكيمٍ فىاعٍتىديكا عىلىيٍوً تٔثًٍلً مىا اعٍتىدل عىلىيٍكيمٍ 
علم الإنساف إذا أراد الإقباؿ على سب كشتم غتَه فإنو 
سيقتص منو امتنع، كفي ىذا حفظ لأعراض الناس كنشر 

 للفضيلة كدرء للبذاءة كفحش الكلاـ.
 اً: دور القصاص في حفظ المالثاني

ذىب بعض العلماء إلى أف من أتلف ماؿ غتَه فإنو 
يقتص منو بإتلاؼ مقدار ما أتلف من مالو، لأنو إذا 
جاز القصاص في الأنفس كالأطراؼ كاتٞراح فمن باب 
أكلى جوازه في الأمواؿ فليست أعظم قدرا ت٦ا ذكر، لكن 
الأفضل أف يقتص عند اتلاؼ ات١اؿ بضماف ات١ثل أك 

تلف مالو كلا يبرد القيمة، لكن قد لا يش
ي
فى غليل ات١

قلبو إلا بفعل تٔثل ما فعل تٔالو بالاتلاؼ كىذا مقتضى 
القياس كالعدؿ، كىناؾ كلاـ ماتع لابن القيم نورده لبياف 

 66ات١سألة كإيضاحها
قاؿ ابن القيم: " إتلاؼ ات١اؿ فإف كاف ت٦ا لو حرمة  
كاتٟيواف كالعبيد فليس لو أف يتلف مالو كما أتلف مالو 

إف لم تكن لو حرمة كالثوب يشقو كالإناء يكسره ك 
فات١شهور أنو ليس لو أف يتلف عليو نظتَ ما أتلفو بل لو 
القيمة أك ات١ثل كما تقدـ كالقياس يقتضي أف لو أف 
يفعل بنظتَ ما أتلفو عليو كما فعلو اتٞاني بو فيشق ثوبو  
كما شق ثوبو كيكسر عصاه كما كسر عصاه إذا كانا 

ا من العدؿ كليس مع من منعو نص كلا متساكيتُ كىذ
قياس كلا إتٚاع فإف ىذا ليس تْراـ تٟق الله كليست 
حرمة ات١اؿ أعظم من حرمة النفوس كالأطراؼ كإذا مكنو 
الشارع أف يتلف طرفو بطرفو فتمكينو من إتلاؼ مالو 
في مقابلة مالو ىو أكلى كأحرل كإف حكمة القصاص 

 بذلك كلأنو قد من التشفي كدرؾ الغيظ لا تٖصل إلا
يكوف لو غرض في أذاه كإتلاؼ ثيابو كيعطيو قيمتها كلا 
يشق ذلك عليو لكثرة مالو فيشفي نفسو منو بذلك 
كيبقى المجتٍ عليو بغبنو كغيظو فكيف يقع إعطاؤه القيمة 
من شفاء غيظو كدرؾ ثأره كبرد قلبو كإذاقة اتٞاني من 

الباىرة الأذل ما ذاؽ ىو فحكمة ىذه الشريعة الكاملة 
فىاعٍتىديكا عىلىيٍوً تٔثًٍلً مىا كقياسها معا يأبى ذلك كقولو: " 

"... كىذا من العدؿ كليس مع من منعو اعٍتىدل عىلىيٍكيمٍ 
نص كلا قياس كلا إتٚاع فإف ىذا ليس تْراـ تٟق الله 
كليست حرمة ات١اؿ أعظم من حرمة النفوس كالأطراؼ 

فتمكينو من  كإذا مكنو الشارع أف يتلف طرفو بطرفو
إتلاؼ مالو في مقابلة مالو ىو أكلى كأحرل كإف حكمة 
القصاص من التشفي كدرؾ الغيظ لا تٖصل إلا بذلك 
كلأنو قد يكوف لو غرض في أذاه كإتلاؼ ثيابو كيعطيو 
قيمتها كلا يشق ذلك عليو لكثرة مالو فيشفي نفسو منو 
بذلك كيبقى المجتٍ عليو بغبنو كغيظو فكيف يقع إعطاؤه 

 67القيمة من شفاء غيظو "
إف القوؿ تّرياف القصاص عند التعدم على الأمواؿ 
فيو صيانة كحفظ للأمواؿ من التعدم تٟرمتها، قاؿ 

كل ات١سلم على ات١سلم حراـ صلى الله عليو كسلم: "  
 68". دمو كمالو كعرضو

 الخاتمة
في نهاية ىذه الدراسة يتوجب علينا الوقوؼ على 

 كىي كالتالي: أىم النتائج ات١ستفادة



 

 

           عبد الجليل أولاد حمادي                                 الخمس الضروريات بحفظ وعلاقتها الشرعية العقوبات

120 

يقوـ نظاـ العقوبة في الشريعة الإسلامية على -
ات١بدأ الرباني في ات١صدر؛ إذ الشارع كضع القواعد العامة 
في ترتيب العقوبات على اتٞرائم كات١خالفات، كالوجهة 
من حيث مقاـ التعبد بامتثاؿ تٖكيم أكامر الله، 
خصوصان فيما يتعلق باتٟدكد كالقصاص؛ كل ذلك من 

 إصلاح الأفراد كتٛاية اتٞماعة كصيانة نظامها. أجل
نظرية الشريعة في العقاب تقوـ على مبدأ -

الإصلاح الفردم كاتٞماعي؛ بتجسيد مقاـ الردع الذم 
يحمي اتٞماعة من تفشي الإجراـ، كإصلاح اتٞاني 

 بتًتيب العقوبة عليو. 
إف اتٟدكد كالقصاص كسائل تٟفظ كصيانة  -

كونها زكاجر تٖوؿ دكف كليات الشريعة من جهة  
حصوؿ ات١فاسد ككونها جوابر لاستدراؾ ما فات من 

 ات١صالح.
ات١تأمل تٟفظ الضركريات في اتٟدكد  يجد لكل -

حد من اتٟدكد سيق تٟفظ كلية من الكليات بالأصالة 
 كإف حفظ غتَىا بالتبعية كما يلي:

 حد الردة شيرع تٟفظ الدين. -أ
 حد اتٟرابة شيرع تٟفظ النفس -ب
 حد الزنا شيرع تٟفظ النسل-ج
 حد السرقة شيرع تٟفظ ات١اؿ. -د
 حد شرب ات٠مر شرع تٟفظ العقل. -ق
يتجلى حفظ الضركريات في القصاص في  -

حفظ النفس أساسان سواء في  القتل أك اتٞراح، كما 
يدكن أف ييلاحظ حفظ العرض كما في قصاص الشتم 
 كالسب، كحفظ ات١اؿ فيما يتعلق بقصاص ات١اؿ عند

التعدم على ات١اؿ بالإتلاؼ عند من يقوؿ بو من 
 الفقهاء.

ىذا كنسأؿ الله الاخلاص في القوؿ كالعمل، كنسألو 
 أف يعلمنا ما ينفعنا كينفعنا تٔا علمنا آمتُ.

 المصادر والمراجع
بتَكت  –ابن منظور،  لساف العربدار صادر    -1

 دت. 1ط
ابن اتٞوزم، زاد ات١ستَ في علم التفستَ، تح  -2
لبناف  –الرزاؽ ات١هدم، دار الكتاب العربي بتَكت عبد 

 ق.1422 1ط
ابن القيم، إعلاـ ات١وقعتُ عن رب العات١تُ، تح  -3

لبناف  -طو عبد الرؤؼ سعد، دار اتٞيل بتَكت
 ـ.1973
ابن القيم، إعلاـ ات١وقعتُ عن رب العات١تُ، تح  -4

ت٤مد عبد السلاـ إبراىيم ، دار الكتب العلمية  
 ـ.1991 1لبناف ط -يتَكت
ابن حجر العسقلاني، فتح البارم شرح صحيح  -5

البخارم، تح عبد العزيز بن باز كآخركف، دار ات١عرفة 
 لبناف دط. -بتَكت
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الاستذكار، ، تح سالم ت٤مد  ،ابن عبد البر -8
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ابن مفلح،  ات١بدع شرح ات١قنع، ت٤مد حسن  -9

لبناف  -اتٝاعيل الشافعي، دار الكتب العلمية بتَكت
 ـ.1997 1ط

صحيح البخارم، تح ت٤مد البخارم،  -10
 1زىتَ بن ناصر الناصر، دار طوؽ النجاة، ط

 ق.1422
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اتٞويتٍ، البرىاف في أصوؿ الفقو، تح  -11
 مصر دت. -عبد العظيم الديب، دار الأنصار القاىرة

اتٟستُ القدكرم، التجريد للقدكرم،  -12
أبو تح ت٤مد أتٛد سراج ك علي تٚعة ت٤مد، دار 

 ـ.2006 2، طالقاىرة –السلاـ 
الرازم، ت٥تار الصحاح، تح ت٤مد  -13

 لبناف. -خاطر، مكتبة لبناف ناشركف بتَكت
فقو السنة، الفتح  ،سيد سابق   -14

 للإعلاـ العربي القاىرة دط.
الشاطبي، ات١وافقات، تح أبو الفضل  -15

 -ـ، القاىرة2014 1الدمياطي، دار الغد اتٞديد، ط
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الشربيتٍ، مغتٍ المحتاج إلى معرفة   -16
معاني ألفاظ ات١نهاج، اعتتٌ بو ت٤مد خليل عيتاني، دار 

 ـ.1997 1لبناف ط -ات١عرفة بتَكت
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قندكز ت٤مد ات١احي، قواعد ات١صلحة   -25
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عدناف دركيش ك ت٤مد ات١صرم، مؤسسة الرسالة 
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 :ملخص

 الشريعة من جانبا مبرزا البحث ىذا جاء لقد
 ما كل من الإنسان حفظ إلى دعت التي الإسلامية

 الداء لنزول ات١بينة النبوية الأحاديث بيان وىو بو يضر
 تأمر التي النبوية الأحاديث تّمع الباحث قام فقد ليلا؛

 البحثَ  قسم وقد, ليلا الداء لنزول وات١بيِّنةِ  الأواني بتغطية
 الآنية بتغطية يأمر ما فمنها الأحاديث؛ مدلول حسب

 أخرى وأحاديث, ليلا الداء نزول تذكر وأحاديث, ليلا
 قام ثم, وليلتو الأربعاء يوم تنزل والأمراض الأوبئة أن تبتُ

 درجتها وبيان ودراستها الأحاديث ىذه بتخريج الباحث
 ذكر الأختَ وفي, اتٟديث علم قواعد تقتضيو ما حسب

 كل وختم, ات١سألة ىذه في الأحاديث بفقو يتعلق ما
 .إليها ات١توصل النتائج أىم على اشتملت تٓات٘ة ذلك

 
, الداء, نزول, الأحاديث: المفتاحية الكلمات

 .ليلا
Abstract: 
This research has highlighted part of 

the Islamic law, which called for the 
preservation of man from all detrimental 
to him, which is the statement of the 
hadiths indicating the descent of the 
disease at night; the researcher has 
collected the hadiths that order to cover 
the pots and show the descent of the 
disease at night, and divided the research 
according to the meaning of the hadiths; 
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Some of them are ordering to cover the 
dishes at night, and conversations 
mention the descent of the disease at 
night, and other conversations show 
that epidemics and diseases come down 
on Wednesday and night, then the 
researcher graduated these studies and 
study and indicate their degree as 
required by the rules of modern science, 
and finally mentioned what is related to 
the jurisprudence of conversations in 
this matter, And seal all y As a 
conclusion included the most important 
results obtained it 

Keywords: hadiths, descent, 
sickness, night. 

 مقدمة:
 بسم الله الرتٛن الرحيم

, اتٟق ودين بات٢دى رسولو أرسل الذي لله اتٟمد
 الله وصلى, العمى من بو وبصَّر الضلالة من بو فهدى

 الطيبتُ آلو وعلى النذير البشتَ ت٤مد نبينا على
 :وبعد, ات١يامتُ الغر وأصحابو

 للعباد ات١صالح تٞلب جاءت الإسلامية الشريعة فإن
 من فما, وتقليلها عنهم والأضرار ات١فاسد ودرءِ  وتكثتَىا

, منو وحذرت إلا ضرر من وما بها وأمرت إلا منفعة
 في الكبرى ات١قاصد من  النفس حفظ كان ولذلك

 أحاديث جاءت أنو ويوضحو ذلك يبتُ وت٦ا, الإسلام
رة ليلاً  والأسقية الأواني بتغطية تأمر نبوية  من أن ت٤ذِّ

 للَحاق سببا فيكون, والأوبئة الأمراض من شيء يصيبها

 ىذه تٞمع ت٤اولة ىو البحث وىذا, بالعبد الضرر
  فقهها. من شيء وبيان ودراستها الأحاديث

: أبرز ىذا البحث جانبا من السنة أهمية البحث
النبوية متعلقٍ تّانب صحي للمجتمع, فهو يوضح 
حرص النبي صلى الله عليو وسلم على سلامة الناس 
وعافيتهم, كما يبتُ عناية العلماء بهذه الأحاديث من 

 ها.حيث بيان درجتها وثبوتها ومن حيث دلالتها وفقه
: إن ات١طلع على السنة النبوية ت٬د إشكالية البحث

أنو قد وردت أحاديث نبوية عديدة بيّنت أنو في ليال 
ت٥صوصة ينزل الداء والوباء فيصيب الأواني والأسقية 

 أسئلة عن غتَ ات١غطاة؛ لذا جاء ىذا البحث ت٣يبا
 : وىي ملحة؛

  ذلك؟ في الواردة ىذه الأحاديث تصح ىل -
العلماء مع ىذه الأحاديث من كيف تعامل  -

  الناحية الفقهية؟
 في للمسلمتُ بالنسبة العملية وما ىي تٙرتها -

 والأوبئة؟ الأمراض في الوقوع تٕنيبهم جانب
 : أهداف البحث

معرفة درجة الأحاديث الواردة؛ سواء العامة أم  -
 ات٠اصة بنزول الداء في ليلة معينة.

ارد في إبراز خلاف الفقهاء في ت٤مل الأمر الو  -
الأحاديث وفي علة النهي عن ترك الآنية مكشوفة ليلا, 

 وبيان الراجح من ذلك.
: ىو ات١نهج الاستقرائي المنهج المعتمد في البحث

 النقدي؛ وذلك كما يلي:
ات١نهج الاستقرائي: من خلال تٚع الأحاديث  -

 وكلام العلماء.
ات١نهج النقدي: من خلال نقد الأحاديث وأقوال  -

 للوصول إلى الراجح في ات١سألة.العلماء 
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في  –: لم أقف بعد تْث الدراسات السابقة     
على تْوث ت٤كمة أو دراسات علمية  -حدود اطلاعي

 تناولت ات١وضوع باتٞمع والدراسة.
 أربعة إلى البحث ىذا قسمت : قدخطة البحث

 :ىي مطالب
 بتخمتَ الأمر في الواردة الأحاديث: الأول المطلب

 .ليلا السقاء وإيكاء الآنية
 الداء نزول على الدالة الأحاديث: الثاني المطلب

 .السنة من ليلة في
 الداء نزول على الدالة الأحاديث: الثالث المطلب

 .-تٖديدا- الأربعاء ليلة
 .بات١سألة ات١تعلقة الأحاديث فقو: الرابع المطلب

 .     إليها ات١توصل النتائج أىم وفيها: خاتمة
الأول: الأحاديث الواردة في الأمر المطلب  .1

 بتخمير الآنية وإيكاء السقاء ليلا:
وردت ت٣موعة من الأحاديث عن عدد من الصحابة 

 تأمر بتخمتَ الآنية ليلا وإيكاء الأسقية ليلا؛ وىي:
 الله رضي الله عبد بن جابر : عنالحديث الأول

 وَأَجِيفُوا سْقِيَةَ,الْأَ  وَأوَكُْوا الْآنيَِةَ, تَِّٜرُوا» قال: رفعو عنهما
يَانَكُمْ  وَاكْفِتُوا الْأبَْ وَابَ,  للِْجِنِّ  فإَِنَّ  الْعِشَاءِ؛ عِنْدَ  صِب ْ

 فإَِنَّ  الرُّقاَدِ  عِنْدَ  الْمَصَابيِحَ  وَأَطْفِئُوا وَخَطْفَةً, انتِْشَاراً
اَ الْفُوَيْسِقَةَ   قاَلَ - الْبَ يْتِ. أىَْلَ  فَأَحْرَقَتْ  الْفَتِيلَةَ  اجْتَ رَّتِ  رُتَّٔ

يْطاَنَ  فإَِنَّ  عَطاَءٍ: عَنْ  وَحَبِيبٌ  جُرَيْجٍ  ابْنُ  , وفي (1)«-الشَّ
ناَءَ، غَطُّوا»لفظ آخر ت١سلم:  قَاءَ، وَأوَكُْوا الْإِ  وَأغَْلِقُوا السِّ

راَجَ، وَأَطْفِئُوا الْبَابَ، يْطاَنَ  فإَِنَّ  السِّ  وَلَا  سِقَاءً، تَ٭ُلُّ  لَا  الشَّ
دْ  لمَْ  فإَِنْ  إِناَءً، يَكْشِفُ  وَلَا  باَباً، يَ فْتَحُ   أَنْ  إِلاَّ  أَحَدكُُمْ  ت٬َِ

 فإَِنَّ  فَ لْيَ فْعَلْ  الِله، اسْمَ  وَيذَْكُرَ  عُودًا إِناَئوِِ  عَلَى يَ عْرُضَ 
 «بَ يْتَ هُمْ  الْبَ يْتِ  أىَْلِ  عَلَى تُضْرمُِ  الْفُوَيْسِقَةَ 

 جَاءَ : »قال الله عبد بن جابر : عنالحديث الثاني
 اللهِ  رَسُولُ  لَوُ  فَ قَالَ  النَّقِيعِ، مِنَ  لَبٍَ  مِنْ  بِقَدَحٍ  تُٛيَْدٍ  أبَوُ

 عَلَيْوِ  تَ عْرُضَ  أَنْ  وَلَوْ  تََّٜرْتوَُ؟ أَلَا : وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللهُ  صَلَّى
  .(2)«عُودًا

: قال الساعدي تٛيد : عن أبيالحديث الثالث
 النَّقِيعِ  مِنَ  لَبٍَ  بِقَدَحِ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللهُ  صَلَّى النَّبيَّ  أتََ يْتُ »

راً ليَْسَ   عُودًا؟. عَلَيْوِ  تَ عْرِضُ  وَلَوْ  تََّٜرْتوَُ، أَلَا : فَ قَالَ  ت٥َُمَّ
اَ: تُٛيَْدٍ  أبَوُ قاَلَ   وَباِلْأبَْ وَابِ  ليَْلًا، توُكَأَ  أَنْ  باِلْأَسْقِيَةِ  أمُِرَ  إِت٪َّ

 .(3)«ليَْلًا  تُ غْلَقَ  أَنْ 
 الله صلى النبي عن ىريرة أبي عن :الحديث الرابع

رجَُ  أَطْفِئُوا: »قال وسلم عليو  وَتَِّٜرُوا الْأبَْ وَابَ، وَأغَْلِقُوا السُّ
راَبَ  الطَّعَامَ   اللهِ  رَسُولُ  أمََرَناَ: »وفي لفظ لو .(4)«وَالشَّ

قَاءِ، وَإِيكَاءِ  الْوَضُوءِ، بتَِ غْطِيَةِ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللهُ  صَلَّى  السِّ
ناَءِ  وَإِكْفَاءِ   .(5)«الْإِ

 أن سرجس بن الله عبد : عنالحديث الخامس
 في  أَحَدكُُمْ  يَ بُولَنَّ  "لَا : »قال وسلم عليو الله صلى النبي

راَجَ، فأََطْفِئُوا ت٪تُْمْ  وَإِذَا اتُْٞحْرِ،  تأَْخُذُ  الْفَأْرَةَ  فإَِنَّ  السِّ
 وَتَِّٜرُوا الْأَسْقِيَةَ، وَأوَكْئوا الْبَ يْتِ، أىَْلَ  فَ تَحْرقُِ  الْفَتِيلَةَ 

راَبَ،  يكُْرهَُ  مَا: لقَِتَادَةَ  قاَلُوا. "باِللَّيْلِ  الْأبَْ وَابَ  وَغَلِّقُوا الشَّ
 .(6)«اتِْٞنِّ  مَسَاكِنُ  إِنَّوُ : يُ قَالُ : قاَلَ  اتُْٞحْرِ؟ في  الْبَ وْلِ  مِنَ 

 رسول قال: قال : عن أبي أمامةالحديث السادس
وَأَكْفِئُوا  أبَْ وَابَكُمْ، أَجِيفُوا: »وسلم عليو الله صلى الله

 يُ ؤْذَنْ  لمَْ  فإَِنَّوُ  سُرُجَكُمْ  وَأَطْفِئُوا أَسْقِيَتَكُمْ، وَأوَكُْوا آنيَِتَكُمْ،
 .(7)«عَلَيْكُمْ  باِلتَّسَوُّرِ  ت٢َمُْ 

 اللهِ  رَسُولُ  أمََرَناَ: »قال علي : عنالحديث السابع
رَ  وَأَنْ  الْبَابِ، بإِِرْتاَجِ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللهُ  صَلَّى ناَءَ، تَُٗمِّ  الْإِ

قَاءَ، توُكِئَ  وَأنَْ  راَجَ  تُطْفِئَ  وَأَنْ  السِّ  . (8)«السِّ
وىي كلها تأمر بتغطية الآنية والأسقية ليلا, إما 
تصرت٭ا وإما لاقتًانها بغلق الأبواب وإطفاء السرج التي 

وسيأتي –تكون ليلا, من غتَ ذكر لسبب الأمر وعلتو 
 . -ذكر العلة من ذلك وعلى ماذا تُ٭مل الأمر
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المطلب الثاني: الأحاديث الدالة على نزول  .2
 الداء في ليلة من السنة:

مسلم في صحيحو وأتٛد في مسنده عن جابر  روى
بن عبد الله قال: تٝعت رسول الله صلى الله عليو وسلم 

ناَءَ، غَطُّوا»"يقول:  قَاءَ، وَأوَكُْوا الْإِ نَةِ  في  فإَِنَّ  السِّ لَةً  السَّ  ليَ ْ
 سِقَاءٍ  أَوْ  غِطاَءٌ، عَلَيْوِ  لَيْسَ  بإِِناَءٍ  تَٯرُُّ  لَا  وَباَءٌ، فِيهَا يَ نْزلُِ 
". قال الْوَباَءِ  ذَلِكَ  مِنْ  فِيوِ  نَ زَلَ  إِلاَّ  وكَِاءٌ، عَلَيْوِ  ليَْسَ 

: فالأعاجم عندنا يتقون -أحد رجال السند–الليث 
 .(9) «ذلك في كانون الأول

 علة الأمر بالتغطية, بتَُّ  -كما سيأتي–فاتٟديث 
وىي أنو قد توافق ليلة من ليالي السنة ينزل في الداء, 

ر أو سقاء لم يوُكَ إلا وحلَّ فيو التي لا توافق  إناء لم تُٮمَّ
 ىذا الداء.

المطلب الثالث: الأحاديث الدالة على  .3
 :-تحديدا-نزول الداء ليلة الأربعاء 

يا نافع، قد تَ بَ يَّغَ بي »عن نافع عن ابن عمر قال: 
الدم فالتمس لي حجاما، واجعلو رفيقا إن استطعت، 
ولا تٕعلو شيخا كبتَا ولا صبيا صغتَا؛ فإني تٝعت 

"اتٟجامة على رسول الله صلى الله عليو وسلم يقول: 
الريق أمثل، وفيو شفاء وبركة، وتزيد في العقل وفي 

لى بركة الله يوم ات٠ميس، واجتنبوا اتٟفظ، فاحتجموا ع
اتٟجامة يوم الأربعاء واتٞمعة والسبت ويوم الأحد تٖريا، 
واحتجموا يوم الاثنتُ والثلاثاء فإنو اليوم الذي عافى الله 
فيو أيوب من البلاء، وضربو بالبلاء يوم الأربعاء، فإنو لا 

  «.يبدو جذام ولا برص إلا يوم الأربعاء وليلة الأربعاء"
ىذا اتٟديث فيو إثباتُ أن الأمراض تنزل يوم و 

الأربعاء وليلتو, ولكن لا بد أولا من النظر في درجة 
 اتٟديث:

 
 

 تخريج الحديث: 1.3
اتٟديث تفرد بو عبد الله بن عمر وعنو رواه اثنان؛ 

 نافع وأبو قلابة, 
الرواية الأولى عن ابن عمر: وىي رواية نافع: وقد رواه 

عطاف بن خالد وت٤مد بن جحادة  عن نافع أربعة ىم:
 وأيوب السختياني وسعيد بن ميمون؛ 

أما رواية عطاف بن خالد؛ فقد تفرد بها عنو عبد الله 
 وعنو رواىا كلٌّ من:  -كاتب الليث–بن صالح 

 عن عمر بن ات٠طاب عنو بو,  (10)البزار -
عن أبي  عن البرقاني (11)وات٠طيب البغدادي -

بكر الإتٝاعيلي عن عبد الله بن عمران عن علي بن 
 داود عنو بو. ت٥تصرا وليس فيو ت٤ل الشاىد. 

عن أبي النضر الفقيو  (12)أبو عبد الله اتٟاكم -
وأبي اتٟسن العنزي كلات٫ا عن عثمان بن سعيد الدارمي 

 عنو بو. 
عن ت٤مد بن عوف عنو بو. ت٥تصرا  (13)الطبري -

 د.وليس فيو ت٤ل الشاى
 وأما رواية ت٤مد بن جحادة فقد رواىا عنو كلٌّ من:

عن أبي  (14)عثمان بن جعفر: أخرجها اتٟاكم -
بكر بن إسحاق أنبأ عمر بن حفص بن عمر السدوسي 

 ثنا عبد ات١لك بن عبد ربو الطائي عنو بو.
عن أبي  (15)غزال بن ت٤مد: أخرجها اتٟاكم -

بكر ت٤مد بن سليمان الزاىد، ثنا علي بن اتٟستُ بن 
اتٞنيد الرازي وجعفر بن ت٤مد الفريابي وزكريا بن ت٭تِ 
الساجي، قالوا: ثنا أبو ات٠طاب زياد بن ت٭تِ اتٟساني 

 عنو بو.
بن  اتٟسن بن أبي جعفر: تفرد عنو عثمان -

عن سويد بن  (16)مطر, وعنو رواه كلٌّ من: ابن ماجو
عن ت٤مد بن  (17)سعيد عنو بو, وات٠طيب البغدادي

عبد الواحد عن عبد الله بن أتٛد عن اتٟسن بن ت٤مد 
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عنو بو, ت٥تصرا وليس فيو  -أيضا-عن سويد بن سعيد 
عن اتٟسن بن سفيان عن  (18)وابن عديت٤ل الشاىد, 

 ت٤مد بن أبان عو بو.
وأما رواية سعيد بن ميمون فقد أخرجها ابن 

عن ت٤مد بن ات١صفى عن عثمان بن  (19)ماجو
 عبدالرتٛن عن عبد الله بن عصمة عنو بو.

من قول –وقد رواه عن نافعٍ أيوبُ السختياني موقوفا 
عن أبي علي  (20)؛ وقد أخرجها اتٟاكم-ابن عمر

بن عمر بن  اتٟافظ، أنبأ عبدان الأىوازي، ثنا ت٤مد
ئي، حدثتٍ علي ات١قدمي، ثنا عبد الله بن ىشام الدستوا

 أبيو عنو بو. وليس فيو ت٤ل الشاىد. 
الرواية الثانية عن ابن عمر: وىي رواية أبي قلابة: 

ت٤مد بن أتٛد بن  عن (21)أخرجها أبو بكر الدينوري
أبي الأسد البغدادي، نا أبو عبد الرتٛن ات١قرئ، عن 
إتٝاعيل بن إبراىيم، عن ات١ثتٌ بن عمرو، عن أبي سنان 

 عنو بو. 
 دراسة طرق الحديث:  2.3

أما بالنسبة لرواية عطاف بن خالد فهي ضعيفة؛ وىو 
عنو عبد الله بن صالح  , وقد تفرد(22)صدوق لو أوىام

 .(23)وفيو ضعف -كاتب الليث بن سعد–
وقال البزار عقب روايتو: "وىذا اتٟديث إت٪ا رواه 
العطاف عن نافع والعطاف إت٪ا لان حديثو بهذا 

ت٤مد شيخ كوفي لم يتابع على ىذا اتٟديث، والعدال بن 
اتٟديث عن ابن جحادة، ولا روى ابن جحادة عن نافع 
غتَ ىذا اتٟديث", والعدال وقع اتٝو عند اتٟاكم غزال 

 .-كما مر–
وأما رواية ت٤مد بن جحادة فشديدة الضعف؛ فقد 

شديدة الضعف؛ أما  ويت عنو من ثلاث طرق كلهارُ 
أن ىو شدة ضعفها سبب رواية اتٟسن بن أبي جعفر ف
, وتفرد عنو عثمان بن (24)اتٟسن ىذا ضعيف اتٟديث

, وفيو أيضا سويد بن سعيد؛ (25)مطر وىو ضعيف جدا
. وقال ابن عدي عقب روايتو: "وىذا، (26)وىو ضعيف

عن ابن جحادة يرويو بن أبي جعفر ولعل البلاء من 
 .عثمان بن مطر لا من اتٟسن فإنو يرويو عنو غتَه"

زال بن ت٤مد عن ابن جحادة, فهي وأما رواية غ
وغزال ت٣هول, قال فيو الذىبي: "لا يعُرف،  منكرة,

, وقال اتٟاكم: "رواة ىذا (27)وخبره منكر في اتٟجامة"
اتٟديث كلهم ثقات إلا غزال بن ت٤مد؛ فإنو ت٣هول لا 
أعرفو بعدالة ولا جرح. وقد صح اتٟديث عن ابن عمر 

د ولا رضي الله عنهما من قولو من غتَ مسن
 .(28)متصل"

ورواية عثمان بن جعفر عن ابن جحادة شديدة 
, (29)الضعف؛ ففيها: عثمان بن جعفر؛ وىو ت٣هول

وفيها عبد ات١لك بن عبد ربو الطائي وىو منكر 
 .(30)اتٟديث

وأما رواية سعيد بن ميمون فهي ضعيفة جدا 
, (31)ميمون ت٣هول لتسلسلها بالمجاىيل؛ فسعيد بن

, (32)الله بن عصمة ت٣هول أيضاوالراوي عنو عبد 
, (33)والراوي عنو عثمان بن عبد الرتٛن ت٣هول أيضا

والراوي عنو ت٤مد بن ات١صفى اتٟمصي "صدوق لو 
 .(34)أوىام وكان يدلس"

قال اتٟافظ ابن حجر: "سعيد بن ميمون عن نافع 
في اتٟجامة, وعنو عبد الله بن عصمة. قلت: ىو 

 .(35)مة"ت٣هول، وخبره منكر جداً في اتٟجا
رواية أيوب السختياني ات١وقوفة: فهي شديدة وأما 

الضعف؛ ففيها عبد الله بن ىشام الدستوائي متًوك, 
 .(36)قال أبو حاتم : "متًوك اتٟديث"

وأما الرواية الثانية عن ابن عمر: وىي رواية أبي قلابة 
عدمها لشدة ضعفها كفوجودىا   -نافعات١تابعِة لرواية –

إن لم تكن موضوعة؛ فأتٛد بن مروان الدينوري متهم 
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, (38), وت٤مد بن أتٛد البغدادي ت٣هول(37)بالوضع
وات١ثتٌ بن عمرو ت٣هول, قال ابن حبان: "شيخ يروي 

سنان ما ليس من حديث الثقات، لا ت٬وز  عن أبي
, وأيضا أبو قلابة لم يسمع من ابن (39)الاحتجاج بو"

 . (40)قطععمر فهو من
قال أبو حاتم الرازي: "ليس ىذا اتٟديث بشيء، 
ليس ىو حديث أىل الصدق، وإتٝاعيل وات١ثتٌ 

 . (41)ت٣هولان"
ات١تفرد بها  وت٦ا يؤكد ضعفَ ىذه الروايات ووىاءَىا أن

عن ابن عمر ىو مولاه نافع, وىو  من الثقات ات١كثرين 
, الذين تدور عليهم الأسانيد الذين يعُدّون من ات١دارات

–ومع ذلك لم ينقل عنو أحد من أصحابو ات١كثرين عنو 
, بل تفرد عنو بها رواة ت٣اىيل أو (42)-بسند صحيح

ثقات رُويت عنهم من طرق واىية جدا لا يقبل فيها 
تفردىم عنو. وت٢ذا حكم عليو اتٟفاظ بالضعف 

ث والنكارة, كما مرَّ قول أبو حاتم: "ليس ىذا اتٟدي
بشيء، ليس ىو حديث أىل الصدق", وقال ابن 

, وقال ابن حجر (43)اتٞوزي: "ىذا اتٟديث لا يصح"
 : "وخبره منكر جداً في اتٟجامة".-كما مر–

بهذا اتٟديث, ولا  -تعبُّدًا-وبهذا لا يصح العمل 
 والله أعلم. اعتقاد مدلولو.

المطلب الرابع: فقه الأحاديث المتعلقة  .4
 بالمسألة:

اديث آمرة بتغطية الأواني والأسقية, جاءت الأح
فكان من ت٘ام فهم ىذه الأحاديث والإت١ام بفقهها معرفةُ 
علة الأمر فيها, وعلى ماذا تُ٭مل ىذا الأمر أللوجوب أم 

نُو ىنا للندب, وىذا ما  :-من خلال مسائل– نبي ِّ
 
 

العلة من الأمر في : المسألة الأولى 1.4
 :الأحاديث الواردة

من  لاً أوَّ  لابدقبل الكلام عن العلة في الأحاديث 
 معتٌ: التخمتَ والإيكاء وعرض العود؛ توضيح

, وات١راد بو في (44)في اللغة ىو التغطية التخمير
اتٟديث: تغطية الإناء, قال ابن عبد البر: "قولو: 
"وتٜروا الإناء": فالتخمتَ ىهنا التغطية, وما تٜرتو فقد 

 .(45)غطيتو"
يقال: أوكى ما في سقائو إذا شده  سقاء:وإيكاء ال

 .(46)بالوكاء، وىو ات٠يط الذي يشد بو رأس القِربة
تعرُض عليو عودا أي تعرضو عليو وعرض العود؛ 

, قال (47)خلاف الطول :بالعرض وت٘ده عليو عرضا أي
ابن حجر: " تعرض بفتح أولو وضم الراء قالو الأصمعي 

وأجاز أبو عبيد كسر الراء وىو  ,وىو رواية اتٞمهور
 .(48)تٕعل العود عليو بالعرض" :مأخوذ من العرض أي

 والعلل من الأمر بذلك تٯكن تقسيمها إلى قسمتُ:
حماية الإنسان من المؤذيات : القسم الأول

؛ سواء كانت من اتٟشرات وات٢وام, أو من والأوبئة
ة,  الأوبئة التي تنزل من السماء في ليلة من ليالي السن

نَةِ  في  فإَِنَّ »كما جاء التعليل بو صرت٭ا في مسلم:   السَّ
لَةً   أَوْ  غِطاَءٌ، عَلَيْوِ  ليَْسَ  بإِِناَءٍ  تَٯرُُّ  لَا  وَباَءٌ، فِيهَا يَ نْزلُِ  ليَ ْ

  «.الْوَباَءِ  ذَلِكَ  مِنْ  فِيوِ  نَ زَلَ  إِلاَّ  وكَِاءٌ، عَلَيْوِ  ليَْسَ  سِقَاءٍ 
صيانة من الشياطتُ قال العيتٍ: "وللتخمتَ فوائد 

والنجاسات واتٟشرات وغتَىا ومن الوباء الذي ينزل في 
, وقال ابن ىُبَ تَْة: "وأما تغطية الإناء (49)ليلة من السنة"

فقد ذكرنا فيما سبق أنو ينبغي أن ت٭تًس فيو حتى من 
  .(50)الذر فإن في الذر داء"

؛ فإنها قد تكون الوقاية من الشياطين: القسم الثاني
 للِْجِن   فإَِن  »في ات١رض, كما مرّ في اتٟديث: سببا 

وت٢ذا شُرع ذكر الله تعالى عند إغلاق «, وَخَطْفَةا  انتِْشَاراا
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الأبواب وتٗمتَ الأواني وربط الأسقية, كما قال صلى 
 وَتَِّٜرُوا ، اللهِ  اسْمَ  وَاذكُْرُوا قِرَبَكُمْ  وَأوَكُْوا»الله عليو وسلم: 

؛ فالله تعالى جعل ذكره عز «اللهِ  اسْمَ  وَاذكُْرُوا آنيَِتَكُمْ 
وجل مانعا وحاجزا من وصوت٢ا إلى ما بداخل الأواني 

يْطاَنَ  فإَِنَّ »والأسقية ت٦ا أغُلق كما جاء في اتٟديث:   الشَّ
 لمَْ  فإَِنْ  إِناَءً، يَكْشِفُ  وَلَا  باَباً، يَ فْتَحُ  وَلَا  سِقَاءً، تَ٭ُلُّ  لَا 

دْ   اسْمَ  وَيذَْكُرَ  عُودًا إِناَئوِِ  عَلَى يَ عْرُضَ  أَنْ  إِلاَّ  أَحَدكُُمْ  ت٬َِ
  «.فَ لْيَ فْعَلْ  اللهِ 

 أمَْسَيْتُمْ، أَوْ  اللَّيْلِ  جُنْحُ  كَانَ  إِذَا»وفي لفظ لو أيضا: 
وا يَانَكُمْ، فَكُفُّ يْطاَنَ  فإَِنَّ  صِب ْ  فإَِذَا حِينَئِذٍ، يَ نْتَشِرُ  الشَّ
 وَاذكُْرُوا الْأبَْ وَابَ  وَأغَْلِقُوا فَخَلُّوىُمْ، اللَّيْلِ  مِنَ  سَاعَةٌ  ذَىَبَ 

يْطاَنَ  فإَِنَّ  الِله، اسْمَ   وَأَوكُْوا مُغْلَقًا، باَباً يَ فْتَحُ  لَا  الشَّ
 الِله، اسْمَ  وَاذكُْرُوا آنيَِتَكُمْ  وَتَِّٜرُوا الِله، اسْمَ  وَاذكُْرُوا قِرَبَكُمْ 

هَا تَ عْرُضُوا أَنْ  وَلَوْ    «.مَصَابيِحَكُمْ  أَطْفِئُواوَ  شَيْئًا، عَلَي ْ
"وإت٪ا أمر بذكر الله تعالى لأنو كاتٟرز واتٟافظ يدفع 

 , (51)الشيطان عما ذكر عليو"
قال ابن عبد البر: "وفي ىذا اتٟديث من العلم أيضا 

مع ما بو من القوة أن يفتح غلقا  عطَ أن الشيطان لم يُ 
بعباده كاء ولا يكشف إناء رتٛة من الله تعالى و ولا ت٭ل 

 .(52)ورفقا بهم"
وقال ابن ىُبَ تَْة: "فأما ذكر اسم الله على ىذه 
الأشياء كلها، فإن ذكر اسم الله بركة؛ وليكون كل فعل 
للعبد يقصد بو ربو عز وجل، وامتثال أمره، فيذكر اسم 
الله على كل شيء من ذلك فتصح لو النية فيو؛ ولأن 

ذا أحسوا الشياطتُ يرتٚون بشهب ذكر الله عز وجل، فإ
بشيء قد ذكر اسم الله عليو لم يقربوه. وفي ىذا 
اتٟديث ما يدل على أنو ليس لأحد أن يقول: إنتٍ 

عيا أنو يفعل ذلك متوكلا؛ فإن أترك بابي غتَ مغلق مدَّ 
ذلك مطية ولوج الشيطان إلى داره وإلى قلبو، وكذلك في 
الأسقية والأواني وغتَ ذلك؛ لأن الله سبحانو وتعالى 

الأمور على قوانتُ انتهت إليها، فالتوكل إت٪ا ىو  يقوم
ت١عالم حكمة  الله عز وجل، فإذا أراد العبد أن يهدم 
معلما من معالم الله عز وجل تٔا توسوس لو نفسو فيما 

عيو توكلا، لم يكن توكلو تٙنا ت١ا ىدمو من الأمر يدّ 
 (53)ات١سبب في العالم"

متَ الأواني فإن قيل: قد عُلمت العلة واتٟكمة من تٗ
وإيكاء الأسقية, فما العلة من عرض العود على الإناء 
إن لم ت٧د ما ت٩مر بو الإناء مع أن العود لا يغطي 

 الإناء؟
: أنو يكون منها: أن أوجو التعليل عديدة؛ والجواب

مقتًنا بذكر اسم الله عليو فيجنب الشياطتُ, قال ابن 
تعاطي  حجر: "وأظن السر في الاكتفاء بعرض العود أن

التغطية أو العرض يقتًن بالتسمية فيكون العرض علامة 
 .(54)على التسمية فتمتنع الشياطتُ من الدنو منو"

: أنو تٯنع سقوط ات٢وام فيو, قال ابن ىبتَة: ومنها
وىذا ت٬وز أن  «ولو أن تعرض عليو عودا»"وقولو: 

يكون لأن الذر يتجافى مثل ذلك، أو لأنو قد يصون 
ذلك العود ما يواريو من الإناء، فيكون ىذا القول من 
رسول الله صلى الله عليو وسلم على معتٌ إن استطعت 
أن تٖفظ الكل بالتخمتَ وإلا فلا أقل أن تٖفظ بعضو 

نع , وأيضا فإن العود "تٯ(55)على وجو ات١بالغة والتأكيد"
سقوط الأشياء الكبتَة وما لا يدرك كلو لا يتًك كلو 
على أن مباشرة التغطية تقتضي التسمية فيكون العود 

 . (56)مذكرا ومعينا على التسمية"
: تعويد الإنسان على تغطية الإناء وعدم نسيانو ومنها

مكشوفا, قال ابن القيم: "وفي عرض العود عليو من 
 ,يعتاده حتى بالعوداتٟكمة أنو لا ينسى تٗمتَه بل 

أنو رتٔا أراد الدبيب أن يسقط فيو فيمر على العود  :وفيو
فيكون العود جسرا لو تٯنعو من السقوط فيو. وصح عنو 
أنو أمر عند إيكاء الإناء بذكر اسم الله فإن ذكر اسم 
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الله عند تٗمتَ الإناء يطرد عنو الشيطان وإيكاؤه يطرد 
لله في ىذين ات١وضعتُ عنو ات٢وام ولذلك أمر بذكر اسم ا

 .(57)ت٢ذين ات١عنيتُ"
أن ىذا الأمر فيو فوائد منها: صيانتو من  :والخلاصة

الشيطان ومن النجاسات ومن اتٟشرات ومن الوباء 
الذي ينزل من السماء في بعض ليالي السنة, وفيو اتٟث 
على ذكر الله، وفيو أن الله جعل ىذه الأشياء سببا 

 .(58)للسلامة
الثانية: هل ثبت تحديد الليلة التي المسألة  2.4

 :ينزل فيها الداء
لم يرد في شيء من الأحاديث النبوية تٖديد الليلة من 
السنة التي ينزل فيها الداء, وىي من الغيب الذي يفتقر 
إلى نص شرعي لتعيينو واتٞزم بو, كما قال الشوكاني: 

ف بعضهم لتعيتُ ىذه الليلة ولا دليل لو على "وقد تكلّ 
لنبي صلى الله عليو وسلم أطلق الليلة ولم ا, ف(59)"ذلك

نَةِ  في  فإَِنَّ » -كما سبق في اتٟديث–يعينها  لَةً  السَّ  ليَ ْ
 سِقَاءٍ  أَوْ  غِطاَءٌ، عَلَيْوِ  لَيْسَ  بإِِناَءٍ  تَٯرُُّ  لَا  وَباَءٌ، فِيهَا يَ نْزلُِ 
بيان  ومرّ «, الْوَباَءِ  ذَلِكَ  مِنْ  فِيوِ  نَ زَلَ  إِلاَّ  وكَِاءٌ، عَلَيْوِ  ليَْسَ 

أن تٖديد نزول ات١رض يوم الأربعاء وليلتو لا تقوم بو 
  حجة.

إلا أنو إذا ثبت بالتجربة أو الطب تأثتَ زمن ت٤دد 
فيكون الإنسان مطالبا بزيادة التحرز فيو, وت٦ا يؤيد ىذا 
ما سبق في صحيح مسلم من قول الليث بن سعد: 

كانون الأول", وىو "فالأعاجم عندنا يتقون ذلك في  
شهر ديسمبر ات١وافق لفصل الشتاء, قال ابن القيم: 
"وىذا ت٦ا لا تنالو علوم الأطباء ومعارفهم وقد عرفو من 
عرفو عقلاء الناس بالتجربة, قال الليث بن سعد أحد 
رواة اتٟديث: الأعاجم عندنا يتقون تلك الليلة في السنة 

 .(60)في كانون الأول منها"

ة: "وأما قول الليث: إن الأعاجم يتقون وقال ابن ىبتَ 
ذلك في كانون الأول؛ فإنو يريد بذلك أن أرض 
الأعاجم شديدة البرد والوباء يكون في ذلك، وت٬وز أن 
يكسب كل إناء لم تٮمر تلك الليلة حالا وبية ت١ن يأكل 
ما في ذلك الإناء، فقد حذر الأطباء من قريس تبيت في 

ويتًك في سرداب ليلة سرادب أو تٝك يصطنع بات٠ل 
فإنو يعود كالسم، وليس ذلك إلا لاجتماع البرودات 
فيو، وكذلك حذروا من البزماورد إذا بات. وت٬وز أن 
يكون بشدة حرص رسول الله صلى الله عليو وسلم على 
تٗمتَ الآنية لم يعتُ ىذه الليلة ليكون اتٟذر من كشف 

فعلى  ,(61)الآنية كل ليلة ت٬وز أن تكون تلك الليلة"
ات١سلم اتٟرص على تغطية الأواني ليلا, وبذلك يكون 
ت٣تنبا للأوبئة والأمراض التي قد تنزل خصوصا زمن 

 الشتاء والبرد.
على ماذا يُحمل الأمر في : المسألة الثالثة 3.4

 :الأحاديث
الأصل في الأمر الوارد في النصوص الشرعية أنو يفيد 

لا أنو قد إ -كما ىو مقرر في علم الأصول–الوجوب 
تٮرج النص عن إرادة الوجوب بذلك الأمر, وذلك 

دلائل تٖتف بالأمر تصرفو من الوجوب إلى غتَه و لقرائن 
, لذا -كالاستحباب والإرشاد والإباحة وغتَىا–

اختلف العلماء في الأمر الوارد في ىذه الأحاديث ىل 
يبقى على أصلو فيفيد الوجوب أم ينصرف إلى غتَه, 

على أنو للإرشاد والندب, قال ابن دقيق وأكثر العلماء 
العيد: "ىذه الأوامر التي أوردت في ىذا اتٟديث لم 

, وقال: "والأمر (62)ت٭ملها الأكثرون على الوجوب"
بتخمتَ الآنية كذلك؛ لأنو إن كان لأجل الاحتًاز عن 
الوباء النازل كما في اتٟديث، كان إرشاداً، وإن كان 

عن الطهارة والطهورية كان  لأجل صيانة ات١اء عما تٮرجو
 .(63)ندباً، وأما بالنسبة إلى الطعام فيكون إرشاداً"
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: بل تبقى الأوامر على الوجوب لعموم القاعدة, وقيل
قال ابن دقيق العيد: "ىذه الأوامر التي أوردت في ىذا 
اتٟديث لم ت٭ملها الأكثرون على الوجوب، وينبغي على 

لأن ظاىرَ الأمرِ مذىب الظاىرية تٛلُها على ذلك؛ 
عَارِض من خارج، 

ُ
الوجوبُ، وت٬ب العمل بالظاىر إلا ت١

فإن أبدى معارضاً تٯنع من الظاىر، وإلا فلا عُذرَ 
, ويؤيد ىذا أن ىذه الأوامر تسعى تٟفظ (64)لو"

مقاصد كبرى, وىي حفظ النفس من الأمراض والتلف, 
 .(65)وحفظ ات١ال من الضياع

كل حال فإنو "ينبغي للمرء أن تٯتثل أمره فمن   وعلى
. والعلم (66)امتثل أمره سلم من الضرر تْول الله وقوتو"

 عند الله تعالى.
من خلال ما تقدم في البحث تٯكن  خاتمة:

 استخلاص ت٣موعة من النتائج ىي:
  وردت طائفة من الأحاديث تأمر لتغطية الأواني

الأحاديث  وإيكاء الأسقية, وقد جاء في بعض ىذه
إذا قرُنت –تعليل ذلك بأنو تٯنع من تعرض الشياطتُ ت٢ا 

, كما أنو تٯنع من ات٢وام وات١ؤذيات -بذكر الله تعالى
 والأمراض.

  جاء في صحيح مسلم أن في السنة ليلة تنزل
فيها الأمراض فلا توافق إناء أو سِقاء مكشوفا إلا 

 ونزلت فيو ىذه الأمراض. 
 ة من السنة التي ينزل لم يصح تٖديد ىذه الليل

 فيها الداء, فلا يصح تكلُّف تٖديدىا واتٞزم بو.
  ت٬وز زيادة التحري وتغطية الأواني زمن البرد

عن  ث بن سعدكما مر أثر اللي–لثبوت التجربة بو 
 .-الأعاجم
  لم يثبت اتٟديث الدال على أن يوم الأربعاء

 ل الأوبئة, فلا يصح اتٞزم بو.و وليلتو ت٤ل نز 

   العلماء في ت٤مل الأمر في الأحاديث اختلف
لمسلم ل والَأوْلى ىل ىو للوجوب أم للندب والإرشاد, 

وتٛايةً لنفسو من  ,تٖري العمل باتٟديث اتباعا للأمر
 .والوباء السوء

 وصلى الله على نبينا ت٤مد وعلى آلو وصحبو وسلم.
: اتٟث على ىذا النوع من الدراسات التوصيات

بتخصيص مسائل مهمة تٖتاج لبحث وتٖرير ودراستها 
دراسة معمقة؛ تّمع الباحث ما ورد فيها من نصوص 

 شرعية ثم دراستها من حيث الثبوت والدلالة.  
 :المراجعالمصادر و 

, اتٞرح والتعديل , عبد الرتٛن,أبي حاتم ابن -
 آباد حيدر عثمانية,ال ات١عارف دائرة ت٣لس ط: مطبعة

 .1271/1952 ات٢ند, الدكن,
ابن أبي حاتم, عبد الرتٛن, علل اتٟديث ت:  -
 وخالد اتٟميد سعد بإشراف الباحثتُ من فريق

 ،1اتٟميضي, ط اتٞريسي, ط: مطابع
1427/2006. 

عبد الله بن ت٤مد, ات١صنف,  ,ابن أبي شيبة -
مؤسسة علوم و  ,جدة ,دار القبلة ,ت: ت٤مد عوامة

 .1427/2006, 1دمشق, ط ,القرآن
 علي, العلل بن الرتٛن اتٞوزي, عبد ابن -

ات١يس, ط:  خليل: الواىية, ت الأحاديث ات١تناىية في
 .1403 ،1ط, بتَوت العلمية, الكتب دار

عبد الرتٛن, كشف ات١شكل من  ,ابن اتٞوزي -
دار  ط:حديث الصحيحتُ, ت: علي حستُ البواب, 

 .1418/1997 ,الرياض ,الوطن
زاد ات١عاد في ىدي  , شمس الدين,ابن القيم -

, ت: شعيب الأرنؤوط, ط: مؤسسة الرسالة, ختَ العباد
 .1415/1994, 27بتَوت, ط
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 المحدثتُ من حبان, ت٤مد, المجروحتُ ابن -
 زايد, ط: دار إبراىيم وات١تًوكتُ, ت: ت٤مود والضعفاء

 .1396, 1حلب, ط الوعي,
 في بتَالتلخيص اتٟ علي, بن أتٛد ,ابن حجر -

دار الكتب العلمية,  :طالكبتَ,  الرافعي أحاديث تٗريج
 .1409/1989, 1ط

التهذيب, تقريب  علي, بن حجر, أتٛد ابن -
, 1الرشيد, حلب, ط عوَّامة, ط: دار ت: ت٤مد

1406. 
أتٛد بن علي, فتح الباري شرح  ,بن حجرا -

 .1379بتَوت،  ,دار ات١عرفةط: صحيح البخاري, 
ت:  ,لسان ات١يزان ,حجر, أتٛد بن علي بنا -

مكتب ات١طبوعات الإسلامية, ط: عبد الفتاح أبو غدة, 
  .1423/2002, 1ط

ت٣لس دائرة ات١عارف علي,  بن أتٛد ,ابن حجر -
 .1326, 1النظامية, ات٢ند, ط

صحيح ابن , إسحاق بن خزتٯة, ت٤مد ابن -
 الأعظمي, ط: ات١كتب مصطفى ت٤مد ت:خزتٯة 

  .1390/1970 وت،بتَ  الإسلامي,
ابن خلفون, ت٤مد بن إتٝاعيل, أتٝاء شيوخ  -

مالك بن أنس الأصبحي, ت: رضا بوشامة, ط: أضواء 
 .1425/2004, 1السلف, الرياض, ط

شرح الإت١ام  ,ت٤مد بن علي ,ابن دقيق العيد -
: ط ,: ت٤مد خلوف العبد اللهتبأحاديث الأحكام, 

 .1430/2009، 2ط ,دار النوادر، سوريا
رجب, عبد الرتٛن بن أتٛد, شرح علل ابن  -

التًمذي, ت: نور الدين عتً, ط: دار ات١لاح, دمشق, 
 .1398/1978, 1ط

بن عبد البر, يوسف بن عبد الله, التمهيد ت١ا ا -
في ات١وطأ من ات١عاني والأسانيد ت: مصطفى بن أتٛد 

 .مؤسسة قرطبة ط: ,يالعلوى وت٤مد عبد الكبتَ البكر 
لكامل في ضعفاء عبد الله, ا ,بن عديا -

, 3الرجال, ت: سهيل زكار, دار الفكر, بتَوت, ط
1405. 

 ت: شعيب السنن,ت٤مد,  ماجو, ابن -
, 1ط, العات١ية الرسالة ط: دار الأرنؤوط,

1430/2009. 
 دار: ط العرب, منظور, ت٤مد, لسان ابن -

 .1بتَوت, ط صادر,
رةَ, ت٭تِا - الإفصاح عن معاني الصحاح,  ,بن ىُبَ ي ْ

 .1417ات١نعم أتٛد, دار الوطن,  ت: فؤاد عبد
علي, مسند أبي يعلى, ت:  بن يعلى, أتٛد أبو -

, 1دمشق, ط للتًاث, أسد, ط: ات١أمون سليم حستُ
1404/1984. 

سند, ت: ت٣موعة من أتٛد, بن حنبل, ات١ -
المحققتُ بإشراف شعيب الأرنؤوط, الرسالة, بتَوت, 

 .1417/1997, 1ط
: اللغة, ت أتٛد, تهذيب بن الأزىري, ت٤مد -

 العربي, التًاث إحياء دار: مرعب, ط عوض ت٤مد
 .2001 بتَوت,

منحة الباري بشرح  ,زكريا بن ت٤مد ,الأنصاري -
: سليمان ت«, تٖفة الباري»صحيح البخاري ات١سمى 

: مكتبة الرشد للنشر والتوزيع، طبن دريع العازمي, 
 .1426/2005، 1ط ,الرياض

 الصحيح اتٞامع ,إتٝاعيل بن البخاري, ت٤مد -
صلى الله عليو وسلم  الله رسول حديث من ات١سند
, 1ط, بتَوت النجاة, طوق دار: ط, وأيامو وسننو

1422. 
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ت٤مد بن عبد الدائم, اللامع الصبيح  ,البرمْاوي -
: تٞنة ت٥تصة من المحققتُ تبشرح اتٞامع الصحيح, 

 ,: دار النوادر، سورياط ,بإشراف نور الدين طالب
 .1433/2012، 1ط

لبزار, أتٛد بن عمرو أبو بكر, البحر الزخار ا -
ت: ت٤فوظ الرتٛن زين الله وآخريْن, , = مسند البزار

, 1ط: مكتبة العلوم واتٟكم, ات١دينة ات١نورة, ط
1988. 

السنن  اتٟستُ, بن , أبو بكر أتٛدلبيهقيا -
, 1ت٣لس دائرة ات١عارف العثمانية ات٢ند, ط, الكبرى

1352. 
التًمذي,  جامعالتًمذي, ت٤مد بن عيسى,  -
 .1996, الإسلامي, بتَوت الغرب دارط: 

 على الله, ات١ستدرك عبد بن ت٤مد ,اتٟاكم -
 دار: ط, عطا القادر عبد مصطفى: ت, الصحيحتُ

 .بتَوت ات١عرفة,
الفقيو  علي, بن البغدادي, أتٛد ات٠طيب -

 ابن , ط: دارالعزازي يوسف بن عادلوات١تفقو, ت: 
 .1421, 2السعودية, ط اتٞوزي,

ات٠طيب البغدادي, ت: بشار عواد معروف,  -
ط: دار الغرب , تاريخ بغداد, أتٛد بن علي بن ثابت

 .1422/2002, 1الإسلامي, بتَوت, ط
سنن  الدارمي, عبد الله بن عبد الرتٛن, -

دار ات١غتٍ, الرياض,  ,: حستُ سليم أسد, تالدارمي
  .1421/2000, 1ط

و بكر, المجالسة وجواىر العلم, الدينوري, أب -
ت: مشهور بن حسن آل سلمان, ط: ابن حزم, 

 .1419/1999, 1بتَوت, ط
 من معرفة في أتٛد, الكاشف بن الذىبي, ت٤مد -

 ت٤مد وأتٛد عوامة ت: ت٤مد الستة, الكتب في رواية لو

 الاسلامية ومؤسسة للثقافة القبلة ات٠طيب, ط: دار ت٪ر
 جدة. القرآن علوم
, ت: نيل الأوطار الشوكاني, ت٤مد بن علي, -

، 1طدار اتٟديث، مصر, ط: عصام الدين الصبابطي, 
1413/1993. 

, الأوسط ات١عجم ,أتٛد بن الطبراني, سليمان -
 دار, اتٟسيتٍ المحسن وعبد الله عوض طارق: ت

 .1415/1995اتٟرمتُ, القاىرة, 
الطبري, ابن جرير, تهذيب الآثار, ت: ت٤مود  -

 .1مطبعة ات١دني, مصر, ط شاكر, ط:
حبيب  :ت, ات١صنف, بن ت٫ام, عبد الرزاق -

  . 1391, 1المجلس العلمي, طط:  ,الرتٛن الأعظمي
عمدة  ,أتٛد بن ت٤مود العيتٍ, بدر الدين -

 التًاث إحياء , ط: دارالقاري شرح صحيح البخاري
 بتَوت. العربي,

إرشاد الساري  ,أتٛد بن ت٤مد ,القسطلاني -
ات١طبعة الكبرى الأمتَية،  ط:لشرح صحيح البخاري, 

 .1323، 7, طمصر
ت٤مد بن يوسف, الكواكب الدراري  ,الكرماني -

دار إحياء التًاث العربي،  ط:في شرح صحيح البخاري, 
 .1401/1981 ,2بتَوت, ط

ات١نهل اتٟديث في شرح  ,موسى شاىتُ ,لاشتُ -
 .2002، 1ط ,الإسلامي: دار ات١دار ط ,اتٟديث

رواية ت٭تِ الليثي,  ,ات١وطأمالك, بن أنس,  -
 ات٠تَية للأعمال نهيان آل سلطان بن زايد نشر: مؤسسة

 .1425/2004, 1ظبي, ط أبو والإنسانية,
يوسف بن عبدالرتٛن, تهذيب الكمال  ,ات١زي -

الرسالة, ط: في أتٝاء الرجال, ت: بشار عواد معروف, 
 .1413/1992, 1بتَوت, ط
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 الصحيح, ط: دار اتٞامع اتٟجاج, ابن مسلم, -
 بتَوت. اتٞديدة, الأفاق ودار بتَوت اتٞيل,

إكمال تهذيب الكمال  ,علاء الدين ,مغلطاي -
في أتٝاء الرجال, ت: عادل بن ت٤مد وأسامة بن 
إبراىيم, دار الفاروق اتٟديثة للطباعة والنشر, القاىرة, , 

 .  1422/2001, 1ط
 ت٦ا ات١سند الوادعي, الصحيحمقبل, ابن ىادي  -
, 4ط صنعاء, الآثار, دار الصحيحتُ, ط: في ليس

1433/2012. 
 الهوامش:

 
                                                           

أخرجو: البخاري: كتاب بدء ات٠لق, باب تٜس من الدواب فواسق  -((1
ومسلم: كتاب الأشربة, باب  ,4/129 ,3316يقتلن في اتٟرم, رقم: 

ومالك:  ,6/105 ,2012الأمر بتغطية الإناء وإيكاء السقاء, رقم: 
صفة النبي صلى الله عليو وسلم, جامع ما جاء في الطعام والشراب, رقم: 

وأبو داود: كتاب الأشربة, باب في إيكاء الآنية, رقم:  ,1/1360 ,724
والتًمذي: أبواب الأطعمة عن رسول الله صلى الله  ,3/393 ,3731

عليو وسلم, باب ما جاء في تٗمتَ الإناء وإطفاء السراج والنار عند ات١نام, 
وابن ماجو: أبواب الأشربة, باب تٗمتَ الإناء,  ,3/401 ,1812رقم: 
, 22/134 الله, عبد بن جابر مسند وأتٛد: ,4/483 ,3410رقم: 

 بإغلاق الأمر ذكر الأوعية, باب الطهارة, و: كتابوابن حبان في صحيح
, 1271الإناء, رقم:  وتٗمتَ ات١صباح وإطفاء السقاء وإيكاء الأبواب

 باب الأواني, أبواب تٚاع الوضوء, : كتاب, وابن خزتٯة في صحيحو4/86
, وعبد الرزاق 1/248, 131الأواني, رقم:  تٗمتَ عند الله بتسمية الأمر

ذلك, رقم:  وت٨و القائلة اتٞن من يتقى ما باب اتٞامع, : كتابفي مصنفو
 تٗمتَ في  الأشربة, : كتاب, وابن أبي شيبة في مصنفو11/46, 19873

, والطبراني في ات١عجم 12/309, 24701السقاء, رقم:  وإيكاء الشراب
صدقة, رقم:  بن ت٤مد بن أتٛد أتٛد, اتٝو من الألف, باب :الأوسط
1345 ,2/90. 

, 5605أخرجو: البخاري: كتاب الأشربة, باب شرب اللب, رقم:  -((2
ومسلم: كتاب الأشربة, باب في شرب النبيذ وتٗمتَ الإناء, , 7/108

, وأبو داود: كتاب الأشربة, باب في إيكاء الآنية, 6/105, 2011رقم: 
  . 22/42 الله, عبد بن جابر مسند وأتٛد:, 3/394, 3734رقم: 

أخرجو: مسلم: كتاب الأشربة, باب جواز شرب اللب, رقم:  -((3
 أبي حديث عنهم, الله رضي الأنصار مسند وأتٛد: ,6/104 ,2010

                                                                                          

, والدارمي: كتاب الأشربة, باب في تٗمتَ 39/21 الساعدي, تٛيد
 .2/1353, 2177الإناء, رقم: 

, وأبو يعلى 14/362 عنو, الله رضي ىريرة أبي مسند أخرجو: أتٛد: -((4
 مرويات تتمة, والبزار في مسنده, 3/308 ىريرة, أبي مسندفي مسنده, 

 . 15/136 ىريرة, أبي
 .14/400 عنو, الله رضي ىريرة أبي مسندأخرجو أتٛد:  -((5
, 1/186, واتٟاكم في ات١ستدرك, 34/372أخرجو: أتٛد:  -((6

, وصححو مقبل بن ىادي الوادعي في 1/99والبيهقي في سننو الكبرى, 
)ط دار الآثار صنعاء  1/491"الصحيح ات١سند ت٦ا ليس في الصحيحتُ",

(. وقال ت٤ققو ات١سند: "رجالو ثقات رجال 1433/2012, 4ط
قد  -ماعو من عبد الله بن سرجسوإن لم يصرح بس -الصحيح، وقتادة

أثبت تٝاعو منو غتَ واحد من أىل العلم كعلي ابن ات١ديتٍ وأبي زرعة وأبي 
حاتم الرازيتُ، وأتٛد بن حنبل في رواية ابنو عبد الله، وأما في رواية حرب 
بن إتٝاعيل فقد تشكك في تٝاعو منو، وصحح ىذا اتٟديث ابن خزتٯة 

 ".1/106ظ ابن حجر في "التلخيص اتٟبتَ" وابن السكن فيما أفاده اتٟاف
 أمامة أبي حديث عنهم, الله رضي الأنصار مسند أخرجو: أتٛد: -((7

 النبي عن الباىلي وىب ابن ويقال عمرو بن عجلان بن الصدي الباىلي
 وصححو لغتَه ت٤ققو ات١سند.  ,36/598 وسلم, عليو الله صلى

  ت٤مد, اتٝو من ات١يم, باب أخرجو: الطبراني في "ات١عجم الأوسط", -((8
, وقال: "لم يرو كهيل أبو سلمة، عن 7/216 الأخرم, العباس بن ت٤مد

علي حديثا غتَ ىذا، ولا رواه عن سلمة بن كهيل إلا الأجلح، ولا عن 
الأجلح إلا ت٭تِ بن زكريا", قال ات٢يثمي )ت٣مع الزوائد ومنبع الفوائد, 

و وبقية رجالو ثقات إلا أن كهيلا (: "فيو ت٤مد بن العباس ولم أعرف8/111
 أبا سلمة بن كهيل لم أعرفو" فهذا إسناد ضعيف.

أخرجو: مسلم: كتاب الأشربة, باب الأمر بتغطية الإناء وإيكاء  -((9
 رضي الله عبد بن جابر مسندوأتٛد:  ,6/107 ,2014السقاء, رقم: 

 . 23/129 عنو, الله
 ,عمر بن الله عبد مسند ,مسند البزار= البحر الزخارالبزار,  -((10

12/236. 
 بن عمران بن الله , ترتٚة عبدات٠طيب البغدادي, تاريخ بغداد -((11

  .11/222, ات٠شاب ت٤مد أبي عيسى بن موسى
 , كتابات١ستدرك على الصحيحتُ ,, ت٤مد بن عبد اللهاتٟاكم -((12

 .4/211, أمثل الريق على اتٟجامة الطب,
 الله رسول عن الثابت وتفصيل ابن جرير, تهذيب الآثار ,الطبري -((13

 . 1/511, 812, رقم: الأخبار من
 , كتابات١ستدرك على الصحيحتُ ,, ت٤مد بن عبد اللهاتٟاكم -((14

 .4/409, للحجامة المحمود الوقت - الطب
 اتٟجامة - الطب كتاب  ,, مصدر سابقات١ستدرك على الصحيحتُ -((15

   .4/211 واتٟفظ, العقل في تزيد
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سنن: أبواب الطب, باب في أي الأيام ت٭تجم, رقم: ال ,ابن ماجو -((16

3487 ,4/529. 
 .2/105الفقيو وات١تفقو,  ,ات٠طيب البغدادي -((17
, جعفر أبي بن , ترتٚة اتٟسنابن عدي, الكامل في ضعفاء الرجال -((18

3/141. 
الأيام ت٭تجم, رقم: سنن: أبواب الطب, باب في أي ال ,ابن ماجو -((19

3488 ,4/531. 
 , كتابات١ستدرك على الصحيحتُ ,, ت٤مد بن عبد اللهاتٟاكم -((20

 .4/211, واتٟفظ العقل في تزيد اتٟجامة - الطب
 .3/25, 631المجالسة وجواىر العلم, رقم: , الدينوري, أبو بكر -((21
 .1/680ينظر: ابن حجر, تقريب التهذيب,  -((22
, وقال 15/98النسائي: "ليس بثقة", تهذيب الكمال, قال فيو  -((23

علي ابن ات١ديتٍ: "ضربت على حديث عبد الله بن صالح وما أروي عنو 
, وقال أبو حاتم الرازي: "مصري صدوق 15/98شيئا", تهذيب الكمال, 

, وقال الذىبي: 5/86أمتُ ما علمتو", اتٞرح والتعديل لابن أبي حاتم, 
لتُ", الكاشف في معرفة من لو رواية في "وكان صاحب حديث، فيو 

, وقال ابن حجر: "صدوق كثتَ الغلط، ثبت في 3/130الكتب الستة, 
 .1/515كتابو، وكانت فيو غفلة" تقريب التهذيب, 

قال فيو أبو حاتم الرازي: "ليس بقوي في اتٟديث، كان شيخا  -((24
, 3/29, صاتٟا، في بعض حديثو أنكار", اتٞرح والتعديل لابن أبي حاتم

وقال عمرو بن علي: "اتٟسن بن أبي جعفر رجل صدوق منكر اتٟديث،  
كان عبد الرتٛن بن مهدي ت٭دث عنو، وكان ت٭تِ لا ت٭دث عنو", اتٞرح 

, وقال النسائي: "ضعيف". وقال في 3/29والتعديل لابن أبي حاتم, 
, وقال البخاري: 6/73موضع آخر: "متًوك اتٟديث", تهذيب الكمال, 

, وقال ابن حجر: 3/133اتٟديث", الكامل في الضعفاء,  "منكر
 .1/235"ضعيف اتٟديث مع عبادتو وفضلو", تقريب التهذيب, 

قال فيو ابن حبان: "كان ت٦ن يروي ات١وضوعات عن الأثبات لا ت٭ل  -((25
, وقال أبو زرعة الرازي: "ضعيف 2/99الاحتجاج بو" المجروحتُ, 

, وقال علي بن ات١ديتٍ: 6/169بي حاتم, اتٟديث", اتٞرح والتعديل لابن أ
, وقال أبو داود والنسائي: 3/79"ضعيف جدا", تهذيب التهذيب, 

, وقال ابن حجر: "ضعيف", تقريب 3/79"ضعيف", تهذيب التهذيب, 
 .1/669التهذيب, 

قال فيو أبو حاتم الرازي: "كان صدوقا، وكان يدلس يكثر ذاك،  -((26
, وقال النسائي: 4/240ديل لابن أبي حاتم, يعتٍ: التدليس", اتٞرح والتع

, وقال البخاري: "فيو 12/247"ليس بثقة ولا مأمون", تهذيب الكمال, 
نظر، وكان قد عمي فتلقن ما ليس من حديثو", الكامل في الضعفاء, 

, وقال الدارقطتٍ: "ثقة، غتَ أنو ت١ا كبر فيقرأ عليو حديث فيو 4/496
 .6/164الكمال,  النكارة فيجيزه", إكمال تهذيب

  .6/302ابن حجر, لسان ات١يزان,  -((27

                                                                                          
 .4/211ات١ستدرك على الصحيحتُ,  ,, ت٤مد بن عبد اللهاتٟاكم -((28
  لم أقف لو على جرح ولا تعديل. -((29
قال الذىبي: "منكر اتٟديث, ولو عن الوليد بن مسلم خبر  -((30

 .5/268موضوع", لسان ات١يزان, 
 .1/389ول", تقريب التهذيب, قال ابن حجر: "ت٣ه -((31
, وكذا قال 15/311قال ات١زي: "أحد المجاىيل", تهذيب الكمال,  -((32

 .2/386ابن حجر, تهذيب التهذيب, 
 .9/369قال الذىبي: "لا يعرف", لسان ات١يزان,  -((33
 .1/897ابن حجر, تقريب التهذيب,  -((34
 .2/47ابن حجر, تهذيب التهذيب,  -((35
  .5/30لسان ات١يزان, ابن حجر,  -((36
قال فيو الدارقطتٍ: "وىو عندي ت٦ن كان يضع اتٟديث" لسان  -((37

 .1/672ات١يزان, 
 لم أقف لو على جرح ولا تعديل. -((38
, وقال أبو حاتم الرازي: "ت٣هول", 3/20المجروحتُ, ابن حبان,  -((39

 .2/157اتٞرح والتعديل, 
عبد الله بن عمر", ات١راسيل  قال أبو زرعة: "أبو قلابة لم يسمع من -((40

اتٞرح والتعديل,  ,, وينظر: ابن أبي حاتم109لابن أبي حاتم, ص: 
 .14/543تهذيب الكمال, ات١زي, , و 5/57-58

 .2/320, , عبد الرتٛن, العللابن أبي حاتم -((41
 ,ابن رجبو , 254أتٝاء شيوخ مالك, ص:  ,ينظر: ابن خلفون -((42

 .403-1/401شرح علل التًمذي, 
. ت: خليل ات١يس, 876-2/875العلل ات١تناىية, ابن اتٞوزي,  -((43

 .1403،  1ط: دار الكتب العلمية, بتَوت, ط
تهذيب اللغة, , ت: ت٤مد عوض  ,ت٤مد بن أتٛد ,ينظر: الأزىري -((44

بن وا, 7/162, 2001مرعب, ط: دار إحياء التًاث العربي, بتَوت, 
, 1ط: دار صادر, بتَوت, طلسان العرب, ,  ,ت٤مد بن مكرم, منظور

4/254. 
التمهيد ت١ا في ات١وطأ من ات١عاني  ,يوسف بن عبد الله ن عبد البر,اب -((45

والأسانيد, ت: مصطفى بن أتٛد العلوى وت٤مد عبد الكبتَ البكري, 
 .12/177مؤسسة قرطبة, 

بدر الدين, عمدة القاري شرح صحيح البخاري,  ,وينظر: العيتٍ
21/197.  
 .8/299بدر الدين, عمدة القاري شرح صحيح البخاري,  ,العيتٍ -((46
 .21/197, , مصدر سابقعمدة القاري شرح صحيح البخاري -((47
ط: دار ات١عرفة, شرح صحيح البخاري,  فتح الباري ,ابن حجر -((48

 . 10/72, 1379بتَوت، 
بدر الدين, عمدة القاري شرح صحيح البخاري,  ,العيتٍ -((49

21/197. 
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رَةا -((50 الإفصاح عن معاني الصحاح, ت: فؤاد عبد ات١نعم  ت٭تِ, ,بن ىُبَ ي ْ

 .253-8/252, 1417أتٛد, دار الوطن, 
عبد الرتٛن, كشف ات١شكل من حديث الصحيحتُ,  ,ابن اتٞوزي -((51

, ص: 1418/1997ت: علي حستُ البواب, ط: دار الوطن, الرياض, 
691. 

التمهيد ت١ا في ات١وطأ من ات١عاني  ,يوسف بن عبد الله ن عبد البر,اب -((52
 .12/177والأسانيد, 

رَة الذىلي, ت: فؤاد عبد  -((53 الإفصاح عن معاني الصحاح, ت٭تِ بن ىُبَ ي ْ
 .253-8/252, 1417ات١نعم أتٛد, دار الوطن, 

  . 10/72, شرح صحيح البخاري فتح الباري ,ابن حجر -((54
رَةا -((55  .253-8/252الصحاح,  الإفصاح عن معاني ت٭تِ, ,بن ىُبَ ي ْ
ات١نهل اتٟديث في شرح اتٟديث, ط: دار  ,موسى شاىتُ ,لاشتُ -((56

 .3/154, 2002، 1ات١دار الإسلامي, ط
ت٤مد بن أبي بكر, زاد ات١عاد في ىَدْي ختَ العباد,  ,قيمالابن  -((57

4/205.   
ت٤مد بن يوسف, الكواكب الدراري في شرح  ,ينظر: الكرماني -((58

, 2ري, ط: دار إحياء التًاث العربي، بتَوت, طصحيح البخا
ت٤مد بن علي, نيل الأوطار, , الشوكانيو , 13/202, 1401/1981

, 1413/1993، 1عصام الدين الصبابطي, ط: دار اتٟديث، مصر, ط
إرشاد الساري لشرح صحيح , أتٛد بن ت٤مد ,القسطلانيو , 1/95

. 5/296, 1323، 7البخاري, ط: ات١طبعة الكبرى الأمتَية، مصر, ط
اللامع الصبيح بشرح اتٞامع الصحيح,   ,ت٤مد بن عبد الدائم ,البرمْاويو 

ت: تٞنة ت٥تصة من المحققتُ بإشراف نور الدين طالب, ط: دار النوادر، 
, زكريا بن ت٤مد ,الأنصاريو . 9/359م,  1433/2012، 1سوريا, ط

ت: سليمان «, تٖفة الباري»منحة الباري بشرح صحيح البخاري ات١سمى 
، 1بن دريع العازمي, ط: مكتبة الرشد للنشر والتوزيع، الرياض, ط

1426/2005 ,6/370. 
 .1/95ت٤مد بن علي, نيل الأوطار, , الشوكاني -((59
ختَ العباد, ت٤مد بن أبي بكر, زاد ات١عاد في ىَدْي  ,قيمالابن  -((60
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 :ملخص

 أف كتحداىم العرب، على الكريم القرآف نزؿ إف ما
 أنو اتظقاؿ كلساف اتضاؿ بلساف كأدركوا فعجزكا بمثلو، يأتوا

 أمر كبقي بيانهم، يفوؽ كبياف تططاُّم، مفارؽ خطابه 
 بفعل الناس تصورات تغتَت حتى العجز، كأمر التحدم
 لأف اتظسلموف فاحتاج الأخرل، الأمم بثقافات الاتصاؿ

 إعجاز الأخرل الأدياف أصحاب من لغتَىم يثبتوا
 جانبا مبينة الاجتهادات، من العديد فظهرت القرآف،

 ستحاكؿ اتظنطلق ىذا من الإعجاز، ىذا جوانب من
 للمعجزة البيانية الدراسات مستَة  تتبع الدراسة ىذه

 من تهدؼ كىي اتصوانب، ىذه من كواحدة القرآنية،
 كالأشاعرة اتظعتزلة من اتظتكلمتُ أثر بياف تػاكلة إلى ذلك

 البلاغية مستوياتها في القرآنية للظاىرة التأريخ في
 اتضركة ىذه عن نتج الذم اتظعرفي التًاكم كرصد كالبيانية،
 أىم كلعل    الدراسات، تعذه الذىبية العصور في النشطة
 أكجو أظهر البياني الإعجاز أف: إليها اتظتوصل النتائج

 الآراء، فيها كتعددت العلماء، فيو أفاض الذم الإعجاز
 معظمها اتفاؽ مع القرآني، للبياف اتظقاربات تنوع كأف
  اتظتعددة مستوياتو في اللغوم الدرس على الاعتماد على
 .الكريم القرآف ألوىية لإثبات السبيل ىو

 الإعجاز البياني؛ الإعجاز:  المِفْتَاحِيَة   الكَلِمَات  
 البيان؛ الإعجازية؛ الدراسات الإعجاز؛ ؛ القرآني
 .التحدي

Abstract: 
As soon as the Qur'an came down on 

the Arabs, and challenged them to come 
up with the same, they failed and 
realized in the tongue of the situation 
and the tongue of the article that it was 
an irony speech for their speech, a 
statement that exceeded their statement, 
and the matter of challenge and 
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disability remained, until people's 
perceptions changed by contact with the 
cultures of other nations, Muslims 
needed to prove to other people of 
other religions the miracle of the 
Qur'an, and many jurisprudence 
emerged, showing an aspect of this 
miracle, from this point of view this 
study will try to follow the course of the 
graphic studies of the Qur'anic miracle, 
as one of these aspects, and it aims to 
Attempting to show the influence of the 
speakers of the mu'tazila and al-achaira 
in the history of the Qur'anic 
phenomenon in its rhetorical and 
graphic levels, and to monitor the 
cognitive accumulation resulting from 
this active movement in the golden ages 
of these studies, and perhaps the most 
important findings: the graphic miracles 
showed the miracles in which scholars 
have been over-informed, and the 
diversity of opinions, and that the 
diversity of approaches to the Qur'an 
statement, with most of them agreeing 
on relying on the linguistic lesson at its 
various levels, is to prove the way to the 
deity of the Qur'an. 

Keywords : Graphic miracle; 
Quranic miracles; Miracle; Miracle 
studies; Statement; the challenge. 

 مقدمة:
إف قضية الإعجاز البياني للقرآف الكريم كانت أكؿ 
ما فرضت نفسها على العرب من ترلة أكجو الإعجاز 
الأخرل، حيث إف العرب كمشركي قريش على كجو 
اتطصوص ما تشعوا ما أنزؿ على الرسوؿ صلى ا﵁ عليو 
كسلم حتى أدركوا بسليقتهم كمعرفتهم باللساف العربي أف  

ؿ البشر، كأف الذم فيو من ىذا الكلاـ ليس من قو 
الفصاحة كالبلاغة أكبر من أف يقدر عليو أفصح 
البلغاء، كتعذا حرصوا في كل اتظناسبات كاتظواسم أف 
يصدكا الناس عن تشاع القرآف من النبي صلى ا﵁ عليو 
كسلم، كرموه عليو الصلاة كالسلاـ بالسحر كالكهانة 

و أساطتَ تارة كبالشعر تارة كباتصنوف تارة كبأف حديث
الأكلتُ، حتى ينفض الناس من حولو، كقد تكاثرت 
الشواىد التي ركتها كتب الستَة، كالتي تحكي انبهار كثتَ 
من مشاىتَ العرب ُّذا القرآف، فآمنوا بو كصدقوه 

إف القرآف لم » كعلموا أنو ليس من كلاـ البشر، بل
يفرض إعجازه البياني من أكؿ البعث على ىؤلاء الذين 

لى الإيماف فحسب، بل فرضو كذلك على من سبقوا إ
ظلوا على سفههم كشركهم، عنادا كتدسكا بدين الآباء 
كنضالا عن أكضاع دينية كاقتصادية كاجتماعية لم يكونوا 

 1« يريدكف تعا أف تتغتَ 
: كيف  الإشكالية التاليةمن ىذا اتظنطلق نطرح 

تجل ى الدرس الإعجازم عبر  مراحلو الزمنية اتظختلفة؟ 
كما أكجو التباين بتُ اتظعتزلة كالأشاعرة في تأطتَ ىذا 
اتظعطى؟ كىل بإمكاننا القوؿ : إف  التوجو الأشعرم يعدُّ 
حجز الزاكية، كلأف لو الفضل في إرساء معالم الدراسات 

 الإعجازية بالقياس مع اتظذاىب الأخرل؟
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ىذا اتظقاؿ إلى إماطة اللثاـ عن التفاعلات  يهدؼك 
الفكرية اتظختلفة في التعامل مع الإعجاز القرآني في 
الثقافة الإسلامية، كبياف أكجو الاتفاؽ كالاختلاؼ بتُ 
اتظذاىب الإسلامية اتظختلفة، كتحديد أىم معالم الدرس 

 الإعجازم عند أىم أعلامو.
 الأقدر يليًّا؛ لأنوكقد اعتمد اتظقاؿ منهجا كصفيا تحل

 كموضوعنا، تنظتَيا منحى تنحو مواضيع مقاربة على
 نقدـ نكاد لا لأننا ثانية ناحية كمن ناحية من ىذا

 الدراسات في الدارسوف تناكتعا قضايا في جديدا
 كتب في تفر ؽ ما شمل لم إلا اللهم القديمة، الإعجازية

،  الكلامية سياقاتها كفق كتحليلها ككصفها القوـ
 فيها. الواردة كالإعجازية

كقبل التطرؽ إلى مستَة الإعجاز البياني للقرآف 
الكريم عند من أر خوا لو، لابد من تناكؿ بعض اتظفاىيم 

 ذات الصلة بالدرس الإعجازم باختصار :
 مَفْه وم  الم عْجِزَةِ وَش ر وط  تَحَق قِهَا :  -1

يعدُّ مبحث اتظعجزات كالكرامات من اتظباحث التي 
تناكلتها الثقافة العربية بالبحث، سواء من اتعيئات الدينية 
ذات التوجو النصٍّي، كأىل السنة كالأشاعرة باتطصوص، 
كعلماء الكلاـ كالفلسفة الإسلامية، كاتظهتمتُ منهم 
بالدراسات الإعجازية، من ىذا اتظنطلق سنحاكؿ التطرؽ 

 لبعض القضايا اتظتعلقة ُّذا اتظبحث فيما يلي :
 ةً :غَ ل   ةِ زَ جِ عْ الم   وم  ه  فْ مَ  - أ

 مشتقة من الإعجاز تقوؿ: أعجزت فلانا كعج زتو
كعاجزتو إعجازا، أم: جعلتو عاجزا، كجاء عند ابن 

، عىجىز عىنً الأىمر » منظور قولو :  : نىقًيضي اتضىزًٍـ العىجٍزي
 ، : عاجًزه يػىعٍجًزي كعىجًزى عىجٍزان فًيهًمىا؛ كىرىجيله عىجًزه كعىجيزه

: أىعٍجىزٍتي كمىرىةه عا : عاجًزىةه عىنً الش يٍءً، )...( كىيػيقىاؿي جًزه
، قىاؿى  عٍجىزىة: العىجٍزي

ى
عٍجًزىةي كاتظ

ى
ننا إًذا أىلفىيٍتىو عاجًزان، كاتظ فيلاى

، الٍكىسٍري عىلىى الن ادًرً كىالٍفىتٍحي  عٍجىزي
ى
عٍجًزي كاتظ

ى
سًيبػىوىيٍوً: ىيوى اتظ

، كالعى  : عىلىى الٍقًيىاسً لأىنو مىصٍدىره ، تػىقيوؿي : الض عٍفي جٍزي
ا أىعٍجًز   2« عىجىزٍتي عىنٍ كىذى

: » كقد يأتي العجر بمعتٌ الفىوٍتً كىالس بٍقً :  يػيقىاؿي
فه أىم فىاتىتًٍ؛ كىمًنٍوي قػىوٍؿي الأىعشى:  أىعٍجىزىني فيلاى

 فىذاؾى كىلمىٍ يػيعٍجًزٍ مًنى اتظوتً رىب و
 3« يػىتىأىب قي كىلىكًنٍ أىتاه اتظوتي لاى               

أعجزه » كجاء عند أبي البقاء الكفرم قولو : 
ننا: كجده عىاجًزا، أىك صتَه عىاجًزا،  الش يٍء: فىاتىوي، كىفيلاى
كمعجزة الن بي: مىا أعجز بوًً اتٍطصم عًنٍد التحدم، كىاتٍعىاء 

، كاتظعجز في كضع اللُّغىة: مىأٍخيوذ من الٍعىجز، 4للٍميبىالىغىة 
قًيقىة لاى ييطلق على غتَ ا﵁ أىنو معٍجزىة، أىم خىالق كىفي اتضىٍ 

الٍعىجز؛ كىتىسٍمًيىة غىتَه معجزا كػ )فلق الٍبىحٍر( ك)إحٍيىاء 
الٍمىيٍّت( فىإًنَّ ىا ىيوى بطريًق الت جىوُّز كالتوسع من حىيٍثي أىنو 
بػٍعيوث إلًىيٍوً عًنٍد  ظهر بًقدر الٍميعىارضىة كاتظقابلة من الٍمى

 5« ه ظيهيور 
كقد كردت مشتقات للكلمة في القرآف الكريم، 
كقولو سبحانو كتعالى خطابا للمشركتُ متوعدا تعم: 
﴿كىإًفٍ تػىوىليٍتيمٍ فىاعٍلميوا أىن كيمٍ غىيػٍري ميعٍجًزمً اً﵁ كىبىشٍّرً 

[، كقولو تعالى  3الذًينى كىفىريكا بعًىذىابو أىليًمو ﴾ ]التوبة: 
بػىقيوا إًنػ هيمٍ لا كذلك : ﴿ كىلا يَىٍسىبَى   الذًينى كىفىريكا سى

[ كقولو سبحانو: ﴿ كىالذًينى 59يػيعٍجًزيكفى ﴾ ]الأنفاؿ : 
سىعىوٍا في آيىاتنًىا ميعىاجًزيًنى أيكلئًكى أىصٍحىابي اتصىحًيمً ﴾ 

[، كمنها قولو تعالى: ﴿ كىمىا كىافى ا﵁ي ليًػيعٍجًزىهي 51]اتضج: 
 في الأىرٍضً إًن وي كىافى عىلًيمان مًنٍ شىيٍءو في الس مىاكىاتً كىلا

[، كقولو على لساف اتصن: ﴿  كىأىن ا 44قىدًيران ﴾ ]فاطر: 
ظىنػىن ا أىفٍ لنٍ نػيعٍجًزى ا﵁ى في الأىرٍضً كىلنٍ نػيعٍجًزىهي ىىرىبان ﴾ 

 [.12]اتصن: 
اللغوية كالاستعمالات  من خلاؿ التخريجات

القرآنية، فإف الإعجاز لا يكاد يخرج عن كونو الإيقاع في 
العجز، كمنو جاء اتظعتٌ الاصطلاحي من حيث إنَّا 
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تشيت اتظعجزات ُّذا الاسم لظهور عجز اتظرسل إليهم 
 عن تحدم الأنبياء كمعارضتهم تعم بأمثاتعا.

 كأما لفظة )اتظعجزة( بمعتٌ الأمر اتطارؽ للطبيعة
كالعادة: فلم ترد في كتاب ا﵁، كإنَّا كردت لفظة )الآية( 
أك )الآيات( لتدؿ على اتظعتٌ السابق، كما في قولو جل 
كعلا: ﴿ كىقىاؿ الذًينى لا يػىعٍلميوفى لوٍلا ييكىلٍّمينىا ا﵁ي أىكٍ 

[ ، كقولو تعالى: ﴿ سىلٍ بىتًٍ 118تىأٍتيًنىا آيىةه ﴾ ]البقرة : 
[ ، 211نىاىيمٍ مًنٍ آيىةو بػىيػٍّنىةو﴾ ]البقرة : إًسٍرائيل كىمٍ آتػىيػٍ 

كقولو أيضا : ﴿ كىمىا مىنػىعىنىا أىفٍ نػيرٍسًل باًلآياتً إًلا أىفٍ  
نىا تذىيودى الن اقىةى ميبٍصًرىةن فىظىلميوا ًُّىا  كىذ بى ًُّىا الأىك ليوفى كىآتػىيػٍ

 [59كىمىا نػيرٍسًلي باًلآياتً إًلا تخىٍوًيفان ﴾ ]الإسراء : 
ذا اشتهرت تسمية اتظعجزة عند السلف الأكؿ كتع

لكن كثتَا من » بالآية تدسكا بالاستعماؿ القرآني، 
اتظتأخرين ييفرٍّؽ في اللفظ بينهما، فيجعل )) اتظعجزة (( 
للنبي، ك)) الكرامة (( للولي، كتراعها الأمر اتطارؽ 

 6« للعادة 
ق(  في القرف الثالث 306حتى جاء الواسطي )ت

كبدايات الرابع، فألف كتابا بعنواف : " إعجاز اتعجرم 
القرآف في نظمو كتأليفو " قاصدا بذلك الاستعماؿ 

 الاصطلاحي تعا.
 ا :حً لَا طِ اصْ  - ب

» جاء في تعريف اتظعجزة عند السيوطي قولو :      
اعلم أف اتظعجزة أمر خارؽ للعادة مقركف بالتحدم سالم 

 7«  عن اتظعارضة كىي إما حسية كإما عقلية 
اتظعجزة : أمر » كيعرفها الشريف اتصرجاني  بقولو: 

خارؽ للعادة، داعو إلى اتطتَ كالسعادة، مقركف بدعول 
النبوة، قصد بو إظهار صدؽ من ادعى أنو رسوؿ من 

 8« ا﵁ 
فهي ُّذا أمر خارؽ للعادة يؤيد ا﵁ ُّا أنبياءه 
كتحدم أعدائهم ُّا، حتى يتبتُ تعم صدقهم فيما 

أف يكوف » كمعلوـ في شرط التحدم ىو  يدعوف إليو،
اتطصم متمكنا من اتصهة التي تتحداه ُّا، كإلا بطل 

، فقوـ موسى كانوا أىل سحر كتخييل، 9« التحدم 
فكانت العصا اتظنقلبة إلى ثعباف من جنس ما يَسنونو، 

كتظا كاف أعجب » يقوؿ اتصاحظ مقررا ىذه اتضقيقة : 
الأمور عند قوـ فرعوف السحر، كلم يكن أصحابو قط 
في زماف أشد استحكامان فيو منهم في زمانو، بعث ا﵁ 

كتوىينو، ككشف ضعفو موسى عليو السلاـ على إبطالو 
، كتظن نشأ  كإظهاره، كنقض أصلو لردع الأغبياء من القوـ
على ذلك من السفلة كالطغاـ؛ لأنو لو كاف أتاىم بكل 
شيء، كلم يأتهم بمعارضة السحر حتى يفصل بتُ اتضجة 
كاتضيلة، لكانت نفوسهم إلى ذلك متطلعة، كلاعتل بو 

كن أصحاب الأشغاب، كلشغلوا بو باؿ الضعيف، كل
ا﵁ تعالى جده، أراد حسم الداء، كقطع اتظادة، كأف لا 
يجد اتظبطلوف متعلقا، كلا إلى اختداع الضعفاء سبيلان، 
مع ما أعطى ا﵁ موسى عليو السلاـ من سائر 

ككاف قوـ عيسى  10« البرىانات، كضركب العلامات 
، فكاف إبراء الأكمو كالأبرص كالأعمى،  أىل طبٍّ

ا تعم كتحديا فيما يَسنونو، يقوؿ كإحياء اتظوتى إعجاز 
ككذلك زمن » اتصاحظ معللا ىذه اتظناسبة كذلك : 

عيسى عليو السلاـ كاف الأغلب على أىلو، كعلى 
خاصة علمائو الطب، ككانت عوامهم تعظم على ذلك 
خواصهم، فأرسلو ا﵁ عز كجل بإحياء اتظوتى، إذ كانت 

نت غايتهم علاج اتظرضى، كأبرأ تعم الأكمو إذ كا
غايتهم علاج الرمد، مع ما أعطاه ا﵁ عز كجل من 
سائر العلامات، كضركب الآيات؛ لأف اتطاصة إذا 
بخعت بالطاعة، كقهرتها اتضجة، كعرفت موضع العجز 
كالقوة، كفصل ما بتُ الآية كاتضيلة، كاف أتؾع للعامة، 

كالأمر نفسو 11«  كأجدر أف لا يبقى في أنفسهم بقية 
حة كالبياف، فجاء القرآف بجنس ما مع العرب في الفصا
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ككذلك دىر » برعوا فيو، يقوؿ اتصاحظ أيضا في ىذا : 
تػمد صلى ا﵁ عليو كسلم، كاف أغلب الأمور عليهم، 
كأحسنها عندىم، كأجلها في صدكرىم، حسن البياف، 
كنظم ضركب الكلاـ، مع علمهم لو، كانفرادىم بو، 

م، ككثر فحتُ استحكمت لفهمهم كشاعت البلاغة فيه
شعراؤىم، كفاؽ الناس خطباؤىم، بعثو ا﵁ عز كجل، 
فتحد اىم بما كانوا لا يشكوف أنهم يقدركف على أكثر 
منو فلم يزؿ يقرعهم بعجزىم، كينتقصهم على نقصهم، 
حتى تبتُ ذلك لضعفائهم كعوامهم، كما تبتُ لأقويائهم 
كخواصهم، ككاف ذلك من أعجب ما آتاه ا﵁ نبيان قط، 

و من الآيات، كمن ضركب ئر ما جاء بمع سا
كجاء » ، كيقوؿ كذلك في نص آخر : 12«  البرىانات

ُّذا الكتاب الذم نقرؤه، فوجب العمل بما فيو، كأنو 
تحدل البلغاء كاتططباء كالشعراء، بنظمو كتأليفو، في 
اتظواضع الكثتَة، كا﵀افل العظيمة. فلم يرـ ذلك أحد كلا 

شبيو منو، كلا اد عى أنو قد  تكلفو، كلا أتى ببعضو كلا
كفي كتابنا » ، كفي اتضيواف يقوؿ كذلك : 13« فعل 

اتظنزؿ الذم يدلنا على أنو صدؽ، نظمو البديع الذم لا 
يقدر على مثلو العباد، مع ما سول ذلك من الدلائل 

 14« التي جاء ُّا من جاء بو 
 : الإعْجَاز  الق رْآنِي  وَمَسِيرَة  الدَّرْسِ البَ يَانِيِّ  -2

أف قضية الإعجاز بيانية أكلان لابد من الاتفاؽ على 
في الدرجة الأكلى؛ لأف اتظثلي ة في آية التحدٍّم من سورة 

ىي مثلية بيانية، يشهد تعا  -التي سنشتَ إليها  -الإسراء
أف النص القرآني اتظنزؿ على رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو 

صاحة كسلم بلساف عربي مبتُ على قوـ ىم أرباب الف
لٍنىا مًن ر سيوؿو كالبلاغة كالبياف، يقوؿ تعالى:  ﴿كىمىا أىرٍسى

ى تعىيمٍ ﴾]إبراىيم :  فكاف  [،4إًلا  بلًًسىافً قػىوٍمًوً ليًيبػىتٍُّ
بذلك كلاما من جنس كلامهم، فتحد اىم بو، فعجزكا 
عن الإتياف بمثلو، فقامت بذلك اتضجة عليهم، كباف 

﴿ سلم، يقوؿ تعالى : صدؽ نبوة تػمد صلى ا﵁ عليو ك 
ا  ػذى قيل ل ئًنً اجٍتىمىعىتً الًإنسي كىاتصًٍنُّ عىلىى أىف يىأٍتيواٍ بمثًٍلً ىى

ا ﴾ فى بػىعٍضيهيمٍ لبًػىعٍضو ظىهًتَان الٍقيرٍآفً لاى يىأٍتيوفى بمثًٍلًوً كىلىوٍ كى
 [.88]الإسراء : 

قبل تناكؿ أىم مؤلفات الإعجاز القرآني، لابد من ك 
الإشارة إلى أىم الدكافع كالأسباب التي دفعت العلماء 
إلى الاشتغاؿ ُّذا اتضقل اتظعرفي في فتًات متباينة من 

 تاريخ الأمة الإسلامية : 
الردُّ على أعداء الإسلاـ اتظشككتُ في إتعية  -

خرية كالامتهاف القرآف الكريم، كالذم تعر ضوا لو بالس
كالاستهزاء، كبخاصة أىل اتظلل كالنحل اتطارجة عن 

                                             الإسلاـ، كأىل الزندقة كالكفر من اتظنتسبتُ تعذا الدين .                                                                       
النبوة كحاكؿ معارضة القرآف  بياف عبثية من اد عى   -

كمسيلمة الكذاب، أك من نيسب لو ذلك كابن اتظقفع 
 كاتظتنبي كأبي العلاء اتظعرم. 

تقرير كتقوية العقيدة الإسلامية الصحيحة في  -
قلوب اتظؤمنتُ بإثبات اتظصدرية الإتعية للقرآف الكريم، 

                                                                                كالوقوؼ ُّم عند أكجو الإعجاز اتظختلفة.                  
إبطاؿ بعض الأفكار كالتصورات اتظستحدثة عند  -

الفرؽ الإسلامية كالقوؿ بالص رفة، كبياف الوجو البلاغي 
كالبياني للقرآف الكريم، كالبرىنة على أنو الوجو اتظراد 

 .بالإعجاز
 مأف  اتظتكلمتُ ى كذلك  لإشارة إليوكمػم ا يجدر ا

أكؿ من تناكلوا مباحث إعجاز القرآف في مؤلفاتهم 
كخطبهم كمناظراتهم، فمن اتظعتزلة تؾد اتصاحظ الذم 
تناكؿ إعجاز القرآف من جهة نظمو، فألف كتاب : " 
نظم القرآف "، ثم الواسطي كالرماني، كالقاضي عبد 

من الأشاعرة تؾد اتصبار الذين سبقت الإشارة إليهم، ك 
أىم دارسي إعجاز القرآف السابقي الذكر الباقلاني 
كاتصرجاني، كاتضق أف ىؤلاء اتظتكلمتُ قد جاء اىتمامهم 
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بإعجاز القرآف ُّدؼ الرد على اتظشككتُ كالطاعنتُ في 
القرآف الكريم من اتظلاحدة كالزنادقة كمنكرم النبوة، 

ي كاف تعا كمعلوـ أف ىناؾ مستجدات في اَّتمع العباس
الأثر الظاىر في زرع الشكوؾ كالشبهات حوؿ كل ما 
يخصُّ الدين الإسلامي كعلى رأسو القرآف الكريم، منها 

تبدؿ الزماف كتغتَ اتضاؿ، بتسامح اتطلفاء في غتَ ما » 
يمسُّ سلطانهم، كيعرض لدكلتهم، كامتلاؾ غتَ العرب 

ازدياد لزماـ الأمور في الدكلة، كانتشار الكتب اتظتًترة؛ ك 
اتصاؿ العرب بغتَىم من أىل اتظذاىب كالنحل 
الأخرل، ككثرة اتصداؿ بتُ اتظذاىب الإسلامية، كاشتعاؿ 

 15« نار العداكة بتُ الفرؽ الكلامية 
لقد انبرل منذ كقت مبكر من بَىىثى في غريب 
القرآف كمعانيو كتغازاتو كتراكيبو كإعرابو كأساليبو كتفستَه 

ق(  207)تا يَي بن زياد الفر اء كتأكيلو، فألف أبو زكري
كتاب: " معاني القرآف "، كألف أبو عبيدة معمر بن 

كتاب: " تغاز القرآف "، ك اتصاحظ   ق(208اتظثتٌ )ت
ق( في كتابو اتظفقود : " نظم القرآف "، 255) ت 

ق( كتاب : " تأكيل مشكل 276كتػمد بن قتيبة )ت 
الذىبي القرآف " كيعدُّ القرف الرابع اتعجرم العصر 

للدراسات الإعجازية، مع أبي عبد ا﵁ تػمد بن يزيد 
ق( في كتابو : " إعجاز القرآف في 306)تالواسطي

نظمو كتأليفو " الذم لم يصلنا منو إلا إشارات أكردىا 
كأبو من جاء بعده كعلى رأسهم عبد القاىر اتصرجاني، 

ق( 386)تاتضسن علي بن عيسى الرُّم اني اتظعتزلي 
، الذم 16ة :" النكت في إعجاز القرآف" صاحب رسال

 : 17ذكر فيو أكجها سبعة للإعجاز، كىي 
 ترؾ اتظعارضة مع توفر الدكاعي كشدة اتضاجة. -
 التحدم للكاف ة. -
 الص رفة. -
 البلاغة. -

 الأخبار الصادقة عن الأمور اتظستقبلية. -
 نفض العادة. -
 قياس القرآف بكل معجزة. -

كمن اتظلاحظ أنو في الأكجو السابقة لم يأت بجديد 
يستحق الوقوؼ عنده، إنَّا ىو تكرار تظن سبقو، اللهم 
إلا باب الصرفة كالإعجاز البلاغي، ىذا الأختَ الذم 
تناكلو في جل رسالتو، فذكر في بدايتها تعريفا موجزا تعا 

إيصاؿ اتظعتٌ إلى القلب في أحسن صورة » بقولو ىي 
كىي على ثلاث طبقات : منها ما   18 «من اللفظ 

ىو في أعلى طبقة؛ كىي بلاغة القرآف الكريم، كما كاف 
دكف ذلك فهي بلاغة البلغاء كالفصحاء من الناس، كىو 

 يختلفوف في ذلك على طبقتتُ؛ أكسطها كأدناىا. 
كقد قس مها بعد ذلك عشرة أقساوـ : الإيجاز، 

، الفواصل، التجانس،  التشبيو، الاستعارة، التلاؤـ
التصريف، التضمتُ، اتظبالغة، حسن البياف، كراح يشرح  
كل قسم متبعا أياه بالشواىد القرآنية كالأسرار كالنكت، 
حتى يقرر مبدأ الإعجاز ُّذه الأكجو البلاغية اَّتمعة في 

 القرآف، كالتي أتت في أعلى مراتب البلاغة. 
أما أبو سليماف أتزد بن تػمد اتطط ابي 

صاحب كتاب: " بياف إعجاز القرآف"، ق( 388)ت
 فقد تناكؿ فيو : 

آراء من سبقوه القوؿ في الإعجاز القرآني؛  -1
باعتبار النظر من خارج النص  -كىؤلاء ينقسموف 

 إلى مذىبتُ : -القرآني
مذىب من جعل الإعجاز عدـ قدرة العرب  -

عن معارضة القرآف، مع ما اجتمع تعم من الفصاحة 
أبينها دلالة، كأيسرىا  »كىذا الوجو  كالبلاغة كالبياف,

مؤكنة، كىو مقنع تظن تنازعو نفسو مطالعة كيفية كجو 
 كما يقوؿ اتططابي.   19« الإعجاز فيو 

  كمذىب القائلتُ بالص رفة. -



 

 

          طارق زيناي                                  – أ نْم وذَجًا الق رْآنِي   البَ يَان   - الإعْجَازيَِّةِ  الدِّراَسَاتِ  مَسِيرَةِ  فِي قِرَاءَةٌ 

145 

أما باعتبار النظر في داخل النص القرآني، فهو 
 بدكره ينقسم عنده إلى مذىبتُ :

اتظذىب الأكؿ يرل أف الإعجاز يرجع إلى   -
الإخبار عن الغيوب اتظستقبلة التي أخبر ُّا القرآف 
, كنصر بدر، كلكن ىذه  كصد قتها الوقائع كغلبة الركـ

كلا » إعجاز لا ينطبق على القرآف كلو، يقوؿ في ىذا : 
ييشك في أف ىذا كما أشبهو من أخباره نوع من أنواع 

لأمر العاـ اتظوجود في كل سورة إعجازه، كلكنو ليس با
 20« من سور القرآف 

 -الذم رجحو كارتضاه  -أما اتظذىب الثاني  -
كىو الإعجاز البلاغي كالبياني، كالذم عليو أكثر علماء 
النظر، لكنو يرل أكثر العلماء يثبتونو إترالا كيقع تعم 

ككجدت » الإشكاؿ في كيفيتو كتفصيلو، يقوؿ فيهم : 
قالة قد جركا في تسليم ىذه الصفة عامة أىل ىذه اتظ

للقرآف على نوع من التقليد كضرب من غلبة الظن دكف 
التحقيق لو، كإحاطة العلم بو، كلذلك صاركا إذا سيئلوا 
عن تحديد ىذه البلاغة التي اختص ُّا القرآف، الفائقة 
في كصفها سائر البلاغات، كعن اتظعتٌ الذم يتميز بو 

وصوؼ بالبلاغة، قالوا : إنو لا عن سائر أنواع الكلاـ اتظ
يمكننا تصويره كلا تحديده بأمر ظاىر نعلم بو مباينة 

 21« القرآف غتَه من الكلاـ 
اجتهاداتو الشخصية في إعجاز القرآف، كما  –2

، حيث 22فيها من ردكد على مطاعن اتظعتًضتُ عليو 
اعتبر أف صفة الإعجاز تظهر في القرآف بجماؿ ألفاظو، 

كتشو معانيو، كتأثتَه في النفوس، يقوؿ في كحسن نظمو، 
اعلم أف القرآف إنَّا صار معجزا لأنو جاء  » ىذا :

، مضمنا أصح   بأفصح الألفاظ، في أحسن نظوـ
كرد  في فاتحة كتابو ىذا على الذين يركف  23«اتظعاني

الص رفة في إعجاز القرآف، أك أنو يرجع إلى ما تضمنو من 
فهذه الأختَة كإف صدقت في  أخبارو في مستقبل الزماف،

بعض آم القرآف فليست ظاىرة عامة تنسكب على 
علوـ أف كصف الإعجاز يتناكؿ متريع سور القرآف، ك 

القرآف كلو لا أبعاضو، كقد ذكر كذلك أساليب الكلاـ 
العربي اتصيدة الفاضلة ا﵀مودة عند تراىتَ العارفتُ 

 : 24ثلاثة باللساف العربي، فرأل أنها لا تخرج عن ىذه ال
 الكلاـ البليغ الرصتُ اتصزؿ. -
 الكلاـ الفصيح القريب السهل. -
 اتصائز الط لٍق الر سٍل. -

فالقسم الأكؿ » يقوؿ بعدما عدد ىذه الأقساـ : 
أعلى طبقات الكلاـ كأرفعو، كالقسم الثاني أكسطو 
كأقصده، كالقسم الثالث أدناه كأقربو؛ فحازت بلاغات 

لأقساـ حصةن، كأخذت القرآف من كل قسم من ىذه ا
من كل نوع من الأنواع شعبة، فانتظم تعا بامتزاج ىذه 
الأكصاؼ نَّطه من الكلاـ يجمع صفتي الفخامة 
كالعذكبة، كهما على الانفراد في نعوتهما كاتظتضادين لأف 
العذكبة نتاج السهولة، كاتصزالة كاتظتانة في الكلاـ تعاتصاف 

ين في نظمو مع نوعا من الوعورة، فكاف اجتماع الأمر 
نبوٍّ كل كاحد منهما على الآخر فضيلة خيص  ُّا 
القرآف، يسرىا ا﵁ بلطيف قدرتو من أمره، ليكوف آية 

على صحة ما دعا إليو من أمر بينة لنبيو، كدلالة لو 
 25« دينو

ثم نراه يشتَ إلى ما يراه السر البلاغي للقرآف الكريم؛ 
لو أك بسورة من الذم أعجز ا﵁ العرب على الإتياف بمث

 : 26مثلو، كالتي منها 
أف علمهم لا يَيط بجميع أتشاء اللغة العربية  -

 كألفاظها؛ التي ىي ظركؼ اتظعاني كاتضوامل تعا.
أف أفهامهم عاجزة عن أدراؾ تريع معاني  -

 الأشياء ا﵀مولة على تلك الألفاظ.
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أف معرفتهم لا تكمل لاستيفاء تريع كجوه  -
، التي ُّا يكوف  ائتلاؼ الألفاظ، كارتباط بعضها النظوـ

 ببعض.
عدـ تدكُّنهم من اختيار الأفضل عن الأحسن  -

 من كجوه النظم، حتى يستطيعوا أف يأتوا بكلاـ مثلو.
كاتططابيُّ في نظرتو للفظ اتضامل كاتظعتٌ الذم بو 
قائم، كالرباط الذم تعما ناظم، يؤسس نظرتو للإعجاز 
البياني في القرآف الكريم؛ لأف  ىذه الثلاثة في القرآف 

غاية الشرؼ كالفضيلة، حتى لا ترل » الكريم تشكل لو 
شيئا من الألفاظ أفصح كلا أجزؿ كلا أعذب من 

ل نظما أحسن تأليفا كأشد تلاؤما ألفاظو، كلا تر 
كتشاكلا من نظمو، كأما اتظعاني فلا خفاء على ذم 
عقل أنها ىي التي تشهد تعا العقوؿ بالتقدـ في أبواُّا، 

قي إلى أعلى درجات الفضل من نعوتها كصفاتها  « كالتً 
، كىي لا يمكن أف تجتمع في كلاـ غتَ كلاـ ا﵁، 27

توجد ىذه الفضائل  كقد» يقوؿ مقررا ىذا اتضكم : 
الثلاث على التفرؽ في أنواع الكلاـ، فأما أف توجد 
تغموعة في نوع كاحد منو فلم توجد إلا في كلاـ العليم 
القدير؛ الذم أحاط بكل شيء علما، كأحصى كل 

كاعلم » ، كيؤكده بعد ذلك بقولو : 28« شيء عددا 
أف القرآف إنَّا صار معجزا لأنو جاء بأفصح الألفاظ في 

سن نظوًـ التأليف مضمنا أصح اتظعاني، من توحيد لو أح
عزت قدرتو، كتنزيو لو في صفاتو، كدعاء إلى طاعتو، 
كبياف بمنهاج عبادتو )...( كاضعا كل شيء منها موضعو 
الذم لا يرل شيء أكلى منو، كلا يرل في صورة العقل 
أمر أليق منو، مودعا أخبار القركف اتظاضية، كما نزؿ من 

﵁ بمن عصى كعاند منهم، منبئا عن الكوائن مىثيلات ا
اتظستقبلة في الأعصار الباقية من الزماف، جامعا في ذلك 

 29« بتُ اتضجة كا﵀تج إليو، كالدليل كاتظدلوؿ عليو 

إذف فمدار الإعجاز كمقتضاه يتجل ى في فكرة أف  
القرآف الكريم اجتمع فيو ما تفرؽ في غتَه من كلاـ 

كره في النص السابق، يقوؿ في ىذا البشر، مػما سبق ذ 
كمعلوهـ أف الإتياف بمثل ىذه الأمور، كاتصمع » اتظعتٌ : 

بتُ شتاتها حتى تنتظم كتتسق أمر تعجز عنو قيول 
البشر، كلا تبلغو قدىرىم، فانقطع اتطلق دكنو، كعجزكا 

، كقد 30« عن معارضتو بمثلو أك مناقضتو في شكلو 
لبياني للقرآف الكريم، ذكر بعض ما تحقق فيو الإعجاز ا

                                                                                                                                                                                     بدءا بالإعجاز اللفظي ثم اتظعنوم ثم الإعجاز بالنظم
لإعجاز النفسي، كما يصنعو القرآف بقارئو كسامعو ا -3

 من التأثتَ في النفس كشرح الصدر كبث الطمأنينة، كفي 
اتظقابل تؾد التقريع كالزجر كالتخويف بَيث تطيش 

قلت في » القلوب كتقشعر الأبداف، يقوؿ في ىذا : 
إعجاز القرآف كجها آخر ذىب عنو الناس فلا يكاد 

دىم، كذلك صنيعو بالقلوب، يعرفو إلا الشاذ من آحا
كتأثتَه في النفوس، فإنك لا تسمع كلاما غتَ القرآف 
منظوما كلا منثورا، إذا قرع السمع خلص لو إلى القلب 
من اللذة كاتضلاكة في حاؿ، كمن الركعة كاتظهابة في 
أخرل ما يخلص منو إليو، تستبشر بو النفوس، كتنشرح 

دت مرتاعة لو الصدكر، حتى إذا أخذت حظها منو عا
قد عراىا الوجيب كالقلق، كتغشاىا اتطوؼ كالفرؽ، 
تقشعر منو اتصلود، كتنزعج لو القلوب، يَوؿ بتُ النفس 
كبتُ مضمراتها، كعقائدىا الرسخة فيها؛ فكم من عدك 

اكها للرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم من رجاؿ العرب كفت  
 أقبلوا يريدكف اغتيالو كقتلو، فسمعوا آيات من القرآف،

فلم يلبثوا حيث كقعت في مسامعهم أف يتحولوا عن 
رأيهم الأكؿ، كأف يركنوا إلى مساتظتو، كيدخلوا في دينو، 

، كقد ساؽ 31« كصارت عداكتهم موالاة، ككفرىم إيمانا 
لذلك شواىد عن اتظشركتُ كالصحابة كاتصن في تأثرىم 
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بالقرآف، كالانقياد لو كالإقرار بعظيم آيتو كدلائل قدرتو 
 التأثتَ في النفوس، كتوجيو القلوب كصقل الأكراح.على 

ثم  جاء أبو بكر تػمد بن الطيب الباقلاني الأشعرم 
ق(، الذم يعدُّ أىم من درس إعجاز القرآف 403)ت

 بالقياس مع غتَه، كذلك من خلاؿ كتبو التالية :
 التمهيد. -
من  الانتصار لصحة نقل القرآف، كالرد على -

 تؿلو الفساد بزيادة أك نقصاف.
 البياف. -
 إعجاز القرآف. -

كلكن كتبو الثلاثة الأكلى السابقة مع ما فيها من  
» كلاـ عن الإعجاز كمباحثو إلا أنها ليست كلها : 

في صميم الإعجاز، فالأكؿ في العقيدة، كفيو فصل عن 
الإعجاز، كالثاني خاص بعلوـ القرآف، كمن بينها 

ث في الفرؽ بتُ اتظعجزات كالكرامات، إعجازه، كالثال
كفيو كلاـ عن إعجاز كتاب ا﵁، كلكنو نظرمٌّ ليس فيو 
اتظوازنة كالتحليل الذم تؾده في كتابو )) إعجاز القرآف(( 

ىذا الأختَ الذم يعتبر أىم ما كتبو الباقلاني في 32« 
مباحث إعجاز القرآف، حيث إنو فص ل فيو ما جاء 

ة الأخرل، كقد ذكر في مقدـ كتابو تغملا في كتبو الثلاث
أنو إنَّا أقدـ على التأليف في ىذا اتضقل اتظعرفي اتعاـ، تظا 

لم يبسطوا »رآه من أف علماء اللغة كأىل صناعة الكلاـ 
القوؿ في الإبانة عن كجو معجزتو، كالدلالة على مكانو، 
مع أف اتضاجة إلى ذلك البياف أمس، كالاشتغاؿ بو 

تصنيف من اتصزء كالطفرة أكجب، فهو أحق بال
كالأعراض كغريب النحو كبديع الإعراب، كأف ما صنفو 
العلماء في ىذا اتظعتٌ جاء غتَ كامل في بابو، قد أخل 

زيادة على ذلك تظا رآه في 33« بتهذيبو، كأهمل ترتيبو 
زمنو كقبلو من تقصتَ أدل بكثتَ من الناس إلى تحوتعم 

كا أف عجز كرأ» من الإسلاـ إلى مذىب البراهمة 

أصحاُّم عن نصرة ىذه اتظعجزة يوجب أف لا مستنصر 
 34« فيها، كلا كجو تعا 

ثم يقوؿ بعد ذلك ذاكرا اتضامل لو على تأليفو ىذا 
كسألنا » بقولو :  -زيادة على ما سبق  -الكتاب 

سائل أف نذكر ترلة من القوؿ جامعة، تسقط 
الشبهات، كتزيل الشكوؾ التى تعرض للجهاؿ، كتنتهى 
إلى ما يخطر تعم، كيعرض لافهامهم من الطعن في كجو 
اتظعجزة، فأجبناه إلى ذلك، متقربتُ إلى ا﵁ عز كجل، 
كمتوكلتُ عليو كعلى حسن توفيقو كمعونتو، كتؿن نبتُ 

 35« ما سبق فيو البياف من غتَنا 
كقد ذكر في كتابو أكجو إعجاز القرآف عند 

                                             :    36الأشاعرة، كحصرىا في ثلاثة أكجوو 
: تضمن القرآف الإخبار بالغيب، مػما لا  الوجه الأول

يقدر عليو البشر، من ذلك ما كعد ا﵁ تعالى نبيو عليو 
السلاـ، أنو سيظهر دينو على الأدياف، بقولو عز  كجل : 

قٍّ ليًيظٍهًرىهي ىيوى ال ذًم أىرٍسىلى رىسيولىوي باًتٍعيدىل كىدًينً اتضىٍ ﴿ 
رهًى الٍميشٍركًيوفى  ينً كيلٍّوً كىلىوٍ كى [ 33]التوبة : ﴾عىلىى الدٍّ

فتحقق ذلك بالفعل، كقد صحابة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ 
عليو كسلم يعرفٌوف اَّاىدين في سبيل ا﵁ بوعد ا﵁ 
الذم كعدىم بو من نصرىم كإظهار دينهم؛ حتى يتيق نوا 

 كأبي بكر كعمر كسعد بن أبي بالنصر كيتصفوا بالصبر
كقاص كغتَىم، كالآيات في ىذا اتظعتٌ أكثر من أف 

   تحصر.                                                                                                                        
: إتياف القرآف بجملة ما حدث من  الوجه الثاني
مور، كمهمات الستَ من بدء اتطليقة إلى عظيمات الأ

حتُ مبعثو صلى ا﵁ عليو كسلم، مع كونو أيمٍّي ان لا يعرؼ 
شيئا عن كتب السابقتُ كأنبائهم، خاصة كأف ىذا لا 
سبيل إليو لا بالت علم كالأخذ من كتب السابقتُ، كىو لم 
يكن ملامسا لأىر الأثار كتزلة الأخبار من أصحاب 

ة، فلا سبيل تظعرفة كل ىذا إلا بالوحي، الديانات السابق
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كتعذا قاؿ ا﵁ تعالى في حق نبيو صلى ا﵁ عليو كسلم : 
ليو مًن قػىبٍلًوً مًن كًتىابو كىلاى تخىيطُّوي بيًىمًينًكى  ﴿ كىمىا كينتى تػىتػٍ

رٍتىابى الٍميبٍطًليوفى ﴾ ]العنكبوت :  [، قولو : 48إًذان لا 
كىليًػىقيوليواٍ دىرىسٍتى كىلنًيبػىيػٍّنىوي لًقىوٍوـ ﴿كىكىذىلًكى نيصىرٍّؼي الآيىاتً 

 .    [105يػىعٍلىميوفى ﴾]الأنعاـ : 
: بديع نظم القرآف، كعجيب تأليفو،  الوجه الثالث

 كتناىيو في البلاغة إلى اتضد الذم يعجز اتطلق عنو.
كالقاضي أبو اتضسن عبد اتصبار الأسد آبادم 

، صاحب اتظصنفات الكثتَة، كعلى ق(415)تاتظعتزلي 
رأسها :" اتظغتٍ في أبواب التوحيد كالعدؿ "، الذم جعل 
اتصزء السادس عشر منو خاصا بإعجاز القرآف، كالردٍّ 

بَث فيو بَثا » اتظطوؿ على القائلتُ بالصرفة حيث 
متشعبا مسألةى الإعجاز القرآني، ككل ما يتصل بالقرآف 

كسلم، ككيف أنو يقع في كنبوة الرسوؿ صلى ا﵁ عليو 
، 37« اتظرتبة الرفيعة من البلاغة التي تخرج عن العادة 

كاختلف العلماء » يقوؿ مثلا في بياف أكجو الإعجاز : 
في كجو دلالة القرآف: فمنهم من جعلو معجزا 
لاختصاصو برتبة في الفصاحة خارجة عن العادة، كىو 

                                                                                                              الذم نظرناه كبينا مذىب شيوخنا فيو.          
كمنهم من قاؿ : لاختصاصو بنظم مباين للمعهود 

 عندىم صار معجزا.
كمنهم من جعلو معجزا من حيثي صرفت هممهم 
 عن اتظعارضة، كإف كانوا قادرين متمكنتُ، كمنهم من

جعلو معجزا لصحة معانيو كاستمرارىا على النظر، 
    38«كموافقتها لطريقة العقل 

؛ الذم ق( 471)تثم يأتي عبد القاىر اتصرجاني 
يعدُّ بَق أىم من أغتٌ ىذا اتضقل اتظعرفي اتظهم كالث رم، 

: "، كالرسالة اتظسماةخاصة في كتابو : " دلائل الإعجاز
حثة حقيقة إعجاز " الشافية "، التي جعلها في مبا

القرآف، كإقامة الدلائل على كقوعو؛ حيث سل م بداية 

بأف القرآف معجزه ببلاغتو، كأف الاحتفاء باللفظ على 
 -حساب اتظعتٌ، أك اتظعتٌ على حساب اللفظ ىو نفيه 

لإعجاز القرآف كالتسوية بينو كبتُ   -بوجو من الوجوه 
هما كلاـ غتَ ا﵁، فهو لم يفصل بينهما، بل اعتبر 

حقيقتاف لا تنفصلاف عن بعضهما البعض، فهما 
متكاملاف يسهماف في إعجاز القرآف كفصاحتو كحسن 

يسأؿ إذا كاف اتصرجاني  صياغتو كنظمو، كلكن سائلا
تكلم عن حقيقة الإعجاز كأقاـ البرىاف على تحققو في 
القرآف بذاتو، لًمى لم يتكلم عن أكجو الإعجاز في القرآف 

غتَه ؟ كلعل  الإجابة عن ىذا السؤاؿ  الكريم، كما فعل
يقتضي منا افتًاض أنو قد تدرج في تناكؿ إعجاز 
القرآف، فكتاب : " أسرار البلاغة " كاف تدهيدا لدلائل 
الإعجاز؛ حيث تناكؿ فيو كجوه البياف كاتضسن في 
الكلاـ، حتى ينتقل منو إلى اتضديث عن إعجاز القرآف 

لائل الإعجاز"؛ الذم الكريم، فكاف كتابو الآخر : "د
جعلو قسمة بتُ مباحث الإعجاز، كمباحث البياف 
العربي، ثم جاءت رسالتو : " الشافية " للملمة ما تفرؽ 
في الدلائل حوؿ حقيقة إعجاز القرآف الكريم، كالردٍّ 
على القائلتُ بالصرفة، كلعلو قد أرجأ الكلاـ عن أكجو 

لبدء فيو، الإعجاز تظؤلف آخر، لكن الأجل فاجأه قبل ا
كإكماؿ مشركعو البلاغي كالإعجازم، يقوؿ عبد 
الكريم اتططيب مبينا موقع الرسالة الشافية من مباحث 

في ىذه الرسالة ييعتٌ )) » إعجاز القرآف عند اتصرجاني : 
عبد القاىر (( عناية خاصة بتقرير )) الإعجاز (( في 
ذاتو، كإقامة الأدلة القاطعة على كقوعو، مستشهدا 

يو  لذلك بالقرآف الكريم، كما تزل من آيات سجلت تحدٍّ
 39« للعرب 

يقوؿ عبد القاىر في بدايتها، راتشا منهجو في 
ىذه ترل » الكلاـ عن الإعجاز القرآني كما يتصوره : 

من القوؿ في بياف عجز العرب حتُ تحدكا إلى معارضة 
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القرآف، كإذعانهم كعلمهم أف الذم تشعوه فائت للقول 
تجاكز للذم يتسع لو ذرع اتظخلوقتُ، كفي البشرية، كم

يتصل بذلك مػما لو اختصاص بعلم أحواؿ الشعراء 
 40« كالبلغاء كمراتبهم، كبعلم الأدب ترلة... 

ثم راح بعد ذلك يفصٍّل كلامو عن الإعجاز بإثبات 
التفاضل بتُ الكلاـ، كأنو ليس على درجة كاحدة، كأف 

لأمم العرب قد حازت قصب السبق في ذلك بتُ ا
ترلة، كمع ىذا ليس للمتأخر عن زماف النبي صلى ا﵁ 
عليو كسلم من البلغاء كاتططباء العرب أف يد عي أنو فاؽ 
الأكلتُ في الفصاحة كالبلاغة كاللسن، يقوؿ في ىذا 

معلوـ أف سبيل الكلاـ سبيل ما يدخلو » اتظعتٌ : 
التفاضل، كأف للتفاضل فيو غايات ينأل بعضها عن 

زؿ يعلو بعضها بعضنا، كأف علم ذلك علم بعض، كمنا
يخص أىلو، كأف الأصل كالقدكة فيو العرب، كمن عداىم 
نبع تعم، كقاصر فيو عنهم،  كأنو لا يجوز أف يدعي 
للمتأخرين من اتططباء كالبلغاء عن زماف النبي صلى ا﵁ 
عليو كسلم الذم نزؿ فيو الوحي، ككاف فيو التحدم، 

كلتُ، أك كملوا في علم البلاغة أنهم زادكا على أكلئك الأ
أك تعاطبها تظا لم يكملوا لو. كيف؟ كتؿن نراىم يَملوف 
عنهم أنفسهم، كيبرأكف من دعول اتظداناة معهم، فضلان 

، كيستدؿ تظا يذىب إليو بكلاـ 41« عن الزيادة عليهم 
إذا دعينا للعرب أصناؼ  -أبقاؾ ا﵁ -تؿن» اتصاحظ : 

از، كمن اتظنثور كالإسجاع، البلاغة من القصيد كالإرج
كمن اتظزدكج كما لا يزدكج، فمعنا العلم أف ذلك تعم 
شاىد صادؽ من الديباجة الكريمة، كالركنق العجيب، 
 ، كالسبك كالنحت، الذم لا يستطيع أشعر الناس اليوـ
كلا أرفعهم في البياف أف يقوؿ مثل ذلك إلا في اليستَ، 

 43« القليل  42كالن بٍذ 
كإنَّا قرر اتصرجاني ىذا التميز للأكائل الذين نزؿ 
عليهم القرآف، حتى يثبت عجزىم عن الإتياف بمثلو مع 

ننظر في » فصاحتهم، كتقدمهم في ذلك، يقوؿ : 
دلائل أحواتعم كأقواتعم حتُ تيلي عليهم القرآف كتحدكا 
إليو، كميلئت مسامعهم من اتظطالبة بأف يأتوا بمثلو كمن 

جز عنو، كبتٍّ اتضكم بأنهم لا يستطيعونو كلا التقريع بالع
يقدركف عليو، كإذا نظرنا كجدناىا تفصح بأنهم لم 
يشكوا في عجزىم عن معارضتو كالإتياف بمثلو، كلم 
تحدثهم أنفسهم بأف تعم إلى ذلك سبيلا على كجو من 

 :ت ىذا العجز ببراىتُ عقلية، منهاكقد أثب 44« الوجوه 
 م أف لا يسلموا أف العرب مركوزه في طبعه

تطصومهم بفضيلة، كىم يستطيعوف معارضتو فيها 
كمناقضتو كمقارعتو عليها، فلو كجدكا أنفسهم قادرين 
على تحدم القرآف فلن يألوا جهدا في ذلك، كلو كجدكا 
في الشعر اتصاىلي كخطبو ما ييوزف بالقرآف فصاحا 

 كبلاغة، لذكركه كرككه، كلو فعلوا ذلك لوصلنا عنهم.
  أف قريشا كىي من ىي في اتضمية كالأنفة

كالإباء أف تتًؾ رجلا ترل أنو يزعم بنزكؿ القرآف عليو، 
يدعوىم ﵁ تعالى، يرغبهم جنتو، كيَذرىم ناره، ثم لا 
يعملوف على إثبات ضدٍّ ما يدعيو، كتعذا لػم ا أعجزىم 

ىذا كقد بلغ ُّم الغيظ من مقالتو كمن » ناصبوه العداء 
ا تركوا معو أحلامهم الراجحة، كخرجوا الذم اد عا ه حدًّ

لو عن طاعة عقوتعم الفاضلة، حتى كاجهوه بكل قبيح، 
كلقوه بكل أذل كمكركه، ككقفوا لو بكل طريق، ككادكه 
ككل  من تبعو بضركب اتظكايدة، كأرادكىم بأنواع الشر، 
عى قطُّ بذم عقل كمسكة استطاع أف يخرس  كىل تشيً

دعواه بكلمة يجيبو ُّا، فتًؾ خصمان لو قد اشتط في 
ذلك إلى أمور ييسىف وي فيها، كيينسب معها إلى ضيق الذرع 

، كىذا التخريج قد سبقو إليو اتططابي 45« كالعجز 
ذلك أف النبي صلى ا﵁ عليو كسلم قد تحد ل » بقولو : 

العرب قاطبة بأف يأتوا بسورة من مثلو فعجزكا عنو 
﵁ عليو كسلم يطالبهم كانقطعوا دكنو، كقد بقي صلى ا
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بو مدة عشرين سنة، مظهرا تعم النكتَ، زاريا على 
أديانهم، مسفٍّها آراءىم كأحلامهم، حتٌ نابذكه كناصبوه 
اتضرب فهلكت فيو النفوس، كأيريقت اتظهج، كقيطعت 
الأرحاـ، كذىبت الأمواؿ، كلو كاف ذلك في كسعهم 

كلم يركبوا كتحت أقدارىم لم يتكلفوا ىذه الأمور اتططتَة، 
تلك الفواقر اتظبتَة، كلم يكونوا تركوا السهل الدمث من 
القوؿ إلى اتضزف الوعر من الفعل، كىذا ما لا يفعلو 
، كقد كاف قومو قريش خاصة  عاقل كلا يختاره ذك لبٍّ
موصوفتُ برزانة الأحلاـ، ككفارة العقوؿ كالألباب، كقد  

...( كاف فيهم اتططباء اتظصاقع كالشعراء اتظفلقوف)
على قوؿ العرب كتغرل العادة مع  -فكيف كاف يجوز

أف يغفلوه كلا يهتبلوا  -كقوع اتضاجة كلزكـ الضركرة 
الفرصة فيو، كأف يضربوا عنو صفحا، كلا يَوزكا الفلح 

 46« كالظفر فيو لولا عدـ القدرة عليو، كالعجز اتظانع منو
  كالنقطة السابقة تجرُّنا إلى شبهة أخرل أكردىا

كإف قالوا: فإف ىهنا أمرنا آخر، »  ، كىي قولو :اتصرجاني
كىو ما علمنا من تقديمهم شعراء اتصاىلية على 
أنفسهم، كإقرارىم تعم بالفضل، كإتراعهم في امرئ 
القيس كزىتَ كالنابغة كالأعشى أنهم أشعر العرب، كإذا  
كاف ذلك كذلك، فمن أين لنا أف نعلم أنهم لم يكونوا 

ارضة القرآف لقاموا ُّا بَيث لو تحدكا إلى مع
، ثم يردُّ عليها رد ا مفحما يبطل من 47« كاستطاعوىا؟ 

خلالو الشبهة السابقة، التي تجعل من اتظعارضة تؽكنة تظن 
قدمهم العرب من الشعراء الفحوؿ الأربعة السابقتُ، 

» كأنهم ميسور تعم ذلك لو أرادكه، كذلك في قولو : 
 يقدح في موضع قيل تعم: ىذا الفصل على ما فيو لا

اتضجة، كذلك أنهم كانوا، كما لا يخفى، يرككف أشعار 
اتصاىليتُ كخطبهم، كيعرفوف مقاديرىم في الفصاحة 
معرفة من لا تشكيل جهات الفضل عليو، فلو كانوا 
يركف فيما رككا كحفظوا مزية على القرآف، أك رأكه قريبنا 

ا منو، أك بَيث يجوز أف يعارض بمثلو، أك يقع تعم إذ
قاتشوا كازنوا أف ىذا الذم تحدكا إلى معارضتو لو تحدل 
إليو من قبلهم لاستطاعوا أف يأتوا بمثلو، لكانوا يدعوف 
ذلك كيذكركف، كلو ذكركه لذكر عنهم. كتػاؿ إذا رجعنا 
إلى أنفسنا كاستشففنا حاؿ الناس فيما جبلوا عليو أف 

ا يكونوا قد عرفوا تظا تحدكا إليو كفرعوا بالعجز عنو  شبهن
قيلٍ لىئًنً اجٍتىمىعىتً الٍأًنٍسي ﴿ كنظمنا، ثم يتلى عليهم: 

ا الٍقيرٍآفً لاى يىأٍتيوفى بمثًٍلًوً كىلىوٍ   كىاتصًٍنُّ عىلىى أىفٍ يىأٍتيوا بمثًٍلً ىىذى
[، فلا 88]الإسراء:  ﴾كىافى بػىعٍضيهيمٍ لبًػىعٍضو ظىهًتَنا 

ينا يزيدكف في جوابو على الصمت، كلا يقولوف: "لقد رك 
تظن تقدـ ما علمت كعلمنا أنو لا يقصر ]عما[ أتيت 

 48« بو، فمن أين استجزت أف تدعي ىذه الدعول"؟
  كىذه الشبهة كذلك تجرُّ إلى أخرل، كىي قوتعم

: إف  القرآف في كقتو صنع في الناس ما صنع بعض كبار 
الشعراء كالبلغاء اتظشهود تعم بالتفرد كامرئ القيس في 

د جاءتهم ىاتو الشبهة لقلة علمهم كقتو كاتصاحظ، كق
كسوء تدبرىم، ذلك أف ما جاء بو القرآف فيو مزية 
ناقضة للعادة، بَيث انقطعت الأطماع في تغاراتو أك 
معارضتو، بلا حوؿ كلاقوة تعم معو، يقوؿ عبد الكريم 

كىذا الذم يقرره » اتططيب معقبا على ىذه الشبهة : 
لأمر، إذ ليس عبد القاىر ىو مقطع القوؿ في ىذا ا

 ، الذم يأتي بو العبقرمُّ أك النابغة من قوؿو أك عملو
بالشيء الذم يقطع على الناس سبيل النظر فيو، أك 
اتظساكاة لو، أك الغلبة عليو، فلم تشهد اتضياة أبدا 
لإنسافو أنو انقطع بعملو أك قولو عن منازعة الناس لو، 

في  كالدخوؿ معو فيما قاؿ أك عمل .. فيقصٍّركف عنو
جانب كيعلوف عليو في جانب آخر فيما خيٍّل إلى الناس 

فامرؤ القيس مع جلالتو أفحمو  49« أنو انفرد بو 
علقمة الفحل تظا حكمت أـ جندب لو، كأكبر دليل 
خلاؼ الناس فيو كفي غتَه، من النبهاء أيهم أشعر؟ 
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كأيهم أفصح ؟ كىناؾ دليل آخر أكرده اتصرجاني في ردٍّ 
كأما تقدُّـ كاحد من أىل » قولو :  ىذه الشبهة، كىو

العصر سائرىم، ففي معتٌ تقدـ كاحدو من أىل مصر 
من الأمصار غتَه تؽن يضمو كإياه ذلك اتظصر، لا فضل 
في ذلك بتُ الأمصار كالأعصار، إذا حققت النظر، إذ 
ليس بأكثر من أف  كاحدا زاد على تراعة معدكدين في 

كتبهم أك أشعرىم، نوع من الأنواع، فكاف أعلمهم أك أ
أك أحذقهم في صنعةو، كأُّرىم في عمل من الأعماؿ، 
كليس ذلك من الإعجاز في شيء، إنَّا اتظعجز ما عيلًمى 

، كىو في كل ىذا 50« أنو فوؽ البشر كقدرىم  
يستشهد بشواىد نقدية كشعرية سابقة، تدؿُّ بمفهومها 
كمنطوقها على ما يرمي إليو من الأدلة التي يثبت من 

 تعا إعجاز القرآف إعجازا مطلقا.خلا
تاريخية، من أقواؿ اتظشركتُ الذين عاصركا  كىناؾ

نزكؿ القرآف، فبهرىم بنظمو كتريل أسلوبو، كأقركا بأنو 
ليس شعرا كلا كهانة كلا سحرا كلا كلاما يشبو كلاـ 
البشر، كمن ىؤلاء الوليد بن اتظغتَة، كعتبة بن ربيعة 

.  كأينيس أخو أبي ذرٍّ
ق(، 535أبو مسلم الأصفهاني اتظعتزلي )ت  ثم يأتي

الذم لم يكد يخرج عم ا قرره اتصرجاني فرأل أف إعجاز 
القرآف لا يتعلق باللفظ مفردا؛ لأف ألفاظ القرآف ىي 

﴿ كًتىابه فيصٍّلىتٍ  ألفاظ العرب اتظعركفة، يقوؿ تعالى :
 [، كيقوؿ : ﴿ بلًًسىافو 3آيىاتيوي قػيرٍآنان عىرىبيًٌان ﴾]فصلت : 

كلا يتعلق باتظعاني؛   [،195عىرىبيٍّ مُّبًتُو ﴾]الشعراء : 
لأف كثتَا من اتظعاني معركفة في الكتب اتظتقدمة، يقوؿ 

[، 196﴿كىإًن وي لىفًي زيبيرً الٍأىك لًتُى ﴾]الشعراء : تعالى : 
 كإنَّا يتعلق بالنظم اتظخصوص، يقوؿ مبينا ىذه الفكرة :

ا أىف  ا » عٍجىازى الٍميخٍتىص  باًلٍقيرٍآفً يػىتػىعىل قي فىظىهىرى مًنٍ ىىذى لٍإً
وٍفً الن ظٍمً ميعٍجًزنا يػىتػىوىق في  باًلن ظٍمً الٍمىخٍصيوصً كىبػىيىافى كى

ا الن ظٍمى تؼيىالًفه  ًـ ثمي  بػىيىافً أىف  ىىذى عىلىى بػىيىافً نىظٍمً الٍكىلاى
اهي   51« لنًىظٍمً مىا عىدى

ثم تطرؽ تظراتب تأليف الكلاـ، فرأل أنها لا تخرج 
 :52عن تسسو 

ا إًلىى الْأ ولَى - : ضىمُّ اتضيٍريكؼً الٍمىبٍسيوطىةً بػىعٍضًهى
: الًاسٍمي كالفعل  ثي لًمىاتي الث لاى بػىعٍضو لتًىحٍصيلى الٍكى

 كاتضركؼ.
اتً بػىعٍضًهىا إًلىى الثَّانيَِة   - ذًهً الٍكىلًمى : تىأٍليًفي ىى

اكىليوي بػىعٍضو لتًىحٍ  ةي كىىيوى النػ وٍعي ال ذًم يػىتىدى صيلى اتصيٍمىلي الٍميفًيدى
يعنا في تؼيىاطىبىاتًهًمٍ كىقىضىاءً حىوىائًجًهًمٍ كىيػيقىاؿي لىوي:  الن اسي ترىً

. ًـ نٍثيوري مًنى الٍكىلاى  الٍمى
: ضىمُّ بػىعٍضً ذىلًكى إًلىى بػىعٍضو ضىمًّا لىوي الثَّالثِةَ   -

نٍظيويـ.مىبىادو كىمىقىاطًعي  اخًلي كىتؼىىارجًي،كىيػيقىاؿي لىوي : الٍمى  كىمىدى
ًـ مىعى ذىلًكى الرَّابعَِة   - : أىفٍ يػيعٍتىبػىرى في أىكىاخًرً الٍكىلاى

 تىسٍجًيعه كىيػيقىاؿي لىوي الٍميسىج عي.
: أىفٍ يجيٍعىلى لىوي مىعى ذىلًكى كىزٍفه كىيػيقىاؿى لىوي الْخَامِسَة   -

نٍظيويـ إًم   اتػىبىةه الشٍّعٍري كىالٍمى ا تػيىاكىرىةه كىيػيقىاؿي لىوي اتطىٍطىابىةي كىإًم ا ميكى
 كىيػيقىاؿي لىوي الرٍّسىالىةي.

ليصل بذلك إلى نتيجة مفادىا أف للقرآف من كل  
امًعه » قسم من الأقساـ التالية نظمه تؼصوصه  جى

ا يىديؿُّ  اسًنً اتصىٍمًيعً عىلىى نىظٍمو غىتًٍَ نىظٍمً شىيٍءو مًنػٍهى لًمىحى
عىلىى ذىلًكى أىن وي لاى يىصًحُّ أىفٍ يػيقىاؿى لىوي رسًىالىةه أىكٍ خىطىابىةه أىكٍ 
هـ كىالٍبىلًيغي إًذىا  ا يىصًحُّ أىفٍ يػيقىاؿى ىيوى كىلاى شًعٍره أىكٍ سىجٍعه كىمى
ا قىاؿى  اهي مًنى الن ظٍمً كىتًعىذى نىوي كىبػىتٍُى مىا عىدى قػىرىعى تشىٍعىوي فىصىلى بػىيػٍ

 : إًن وي لىكًتىابه عىزيًزه لاى يىأٍتيًوً الٍبىاطًلي مًنٍ بػىتًٍُ كى ﴿ تػىعىالىى
لٍفًوً  يٍوً كىلا مًنٍ خى ؛ تػىنٍبًيهنا عىلىى أىف  تىأٍليًفىوي لىيٍسى عىلىى ﴾يىدى

يٍئىةً نىظٍمو يػىتػىعىاطىاهي الٍبىشىري فػىييمٍكًني أىفٍ يػيغىيػ رى باًلزٍّيىادىةً  ىى
 53« كىالنػُّقٍصىافً كحالة الكتب الأخرل 

كفي ختاـ أىم الدراسات الإعجازية لا يمكن إغفاؿ 
كتاب : " نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز " لفخر الدين 
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ق(، الذم ىو في أصلو تلخيص 606الرازم ) ت 
لبلاغة اتصرجاني حاكؿ من خلالو أف يستدرؾ ما فات 
السابقتُ، من مباحث في الإعجاز، ككذا تهذيب ما 

 كمبوبا حسب أصوؿ البحث. قالوه، كإخراجو مرتبا 
يعدُّ أبو ىلاؿ العسكرم من أكائل من تنب و إلى ك 

العلاقة الكبتَة بتُ علم البلاغة كإعجاز القرآف، كأف  
الثاني لا يمكن أف تدرؾ حقائقو كأسراره إلا بالأكؿ، 

عل مك ا﵁ اتطتَ، كدل ك عليو،  -اعلم» يقوؿ في ىذا : 
ف  أحق  العلوـ بالتعلُّم، أ -كقي ضو لك، كجعلك من أىلو

كأكلاىا بالتحفٌظ بعد اتظعرفة با﵁ جل  ثناؤه علم البلاغة، 
كمعرفة الفصاحة، الذل بو يعرؼ إعجاز كتاب ا﵁ 
تعالى، الناطق باتضقٌ، اتعادم إلى سبيل الرُّشد، اتظدلوؿ 
بو على صدؽ الرسالة كصح ة النبوة، التى رفعت أعلاـ 

، كأقامت منار الدٍّين، كأزالت شبو الكفر ببراىينها،  اتضقٍّ
كىتكت حجب الشكٍّ بيقينها، كقد علمنا أفٌ الإنساف 
إذا أغفل علم البلاغة، كأخل  بمعرفة الفصاحة لم يقع 
علمو بإعجاز القرآف من جهة ما خصٌو ا﵁ بو من 
حسن التأليف، كبراعة التًكيب، كما شحنو بو من 

يف؛ كضم نو من الإيجاز البديع، كالاختصار اللط
اتضلاكة، كجل لو من ركنق الط لاكة، مع سهولة كلمو 
كجزالتها، كعذكبتها كسلاستها، إلى غتَ ذلك من 

ت عقوتعم فيها  « تػاسنو التى عجز اتطلق عنها، كتحتَ 
54 

كتؿن إذ نستحضر من اشتهركا بتناكؿ مباحث 
الإعجاز القرآني، لابد من الإشارة إلى اتصاحظ كأىم 

خاصة  -د تعذا اتضقل اتظعرفي بإشاراتو اتظتعددة من مه  
فإذا أردنا استعراض بعض ما قالو، تؾده قد  -في رسائلو 

رد  على من أنكر إعجاز القرآف بالصرفة أك غتَىا بَجج 
عقلية مقنعة، منها أف العرب ىم أىل الفصاحة كأرباب 
البياف، فيهم الشعراء كالبلغاء كاتضكماء، كمع ذلك 

على   -بعدما تحداىم القرآف بالسورة كالسور  -عجزكا 
كتػاؿ في التعارؼ، » أف يأتوا بمثلو، من ذلك قولو : 

كمستنكر في التصادؽ، أف يكوف الكلاـ أخصر 
عندىم، كأيسر مئونة عليهم، كىو أبلغ في تكذيبهم 
كأنقض لقولو، كأجدر أف يعرؼ ذلك أصحابو فيجتمعوا 

، كىم يبذلوف مهجهم على ترؾ استعمالو، كالاستغناء بو
كأمواتعم، كيخرجوف من ديارىم في إطفاء أمره، كفي توىتُ 
ما جاء بو، كلا يقولوف، بل لا يقوؿ كاحد من 
تراعتهم: لم تقتلوف أنفسكم، كتستهلكوف أموالكم، 
كتخرجوف من دياركم، كاتضيلة في أمره يستَة، كاتظأخذ في 
  أمره قريب؟ ! ليؤلف كاحد من شعرائكم كخطبائكم

كلامان في نظم كلامو، كأقصر سورة يخذلكم ُّا، 
فإذا كاف الأمر  55« ككأصغر آية دعاكم إلى معارضتها 

على ىذه الشاكلة، فإف شأف العرب مع القرآف على 
إما أف يكونوا عرفوا عجزىم، كأف » يخرج عن أمرين : 

مثل ذلك لا يتهيأ تعم، فرأكا أف الإضراب عن ذكره، 
الباب كإف قرعهم بو، أمثل تعم في كالتغافل عنو في ىذا 

التدبتَ، كأجدر أف لا يتكشف أمرىم للجاىل 
كالضعيف، كأجدر أف يجدكا إلى الدعول سبيلان، كإلى 
اختداع الأنبياء سببان، فقد ادعوا القدرة بعد اتظعرفة 

كىإًذىا تػيتػٍلىى عىلىيٍهًمٍ ﴿ بعجزىم عنو، كىو قولو عز ذكره: 
ا ]الأنفاؿ : آيىاتػينىا قىاليواٍ قىدٍ تشىً  ػذى عٍنىا لىوٍ نىشىاء لىقيلٍنىا مًثٍلى ىى

، ثم تؾده بعد ىذا التخريج يستدرؾ 56« ﴾  [31
كىل » عليو، مبينا عدـ اتصنوح إليو، كذلك في قولو : 

يذعن الأعراب كأصحاب اتصاىلية للتقريع بالعجز، 
كالتوقيف على النقص، ثم لا يبذلوف تغهودىم، كلا 
يخرجوف مكنونهم كىم أشد خلق ا﵁ عز كجل أنفة، 

في كل منهل كأفرط تزية، كأطلبو بطائلة، كقد تشعوه 
كموقف، كالناس موكلوف باتططابات، مولعوف 
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بالبلاغات، فمن كاف شاىدان فقد تشعو، كمن كاف غائبان 
 57« فقد أتاه بو من لم يزكده 

كإما أف يكوف غتَ ذلك، من إطباقهم على 
معارضتو، مع قدرتهم على مثلو، كىذه الفرضية كذلك 

بقوا على كلا يجوز أف يط» يردُّ عليها اتصاحظ بقولو : 
ترؾ اتظعارضة كىم يقدركف عليها، لأنو لا يجوز على 
العدد الكثتَ من العقلاء كالدىاة كاتضلماء، مع اختلاؼ 
عللهم، كبعد هممهم، كشدة عداكتهم الإطباؽ على بذؿ 

كىذا من ظاىر التدبتَ، كمن  الكثتَ، كصوف اليستَ،
جليل الأمور التي لا تخفى على اتصهاؿ فكيف على 

، كأىل اتظعارؼ فكيف على الأعداء، لأف تحبتَ العقلاء
 58« الكلاـ أىوف من القتاؿ، كمن إخراج اتظاؿ 

كفي الأختَ يصل إلى أف كصف الإعجاز للقرآف لا 
مناص منو، كأف العرب قد غيلًبيوا عليو كامتنعوا عنو، تظا 
فيو من نظم عجيب كتأليف مفارؽ تظا عهدكه، يقوؿ 

بما كانوا لا يشكوف أنهم فتحد اىم » اتصاحظ في ىذا 
يقدركف على أكثر منو فلم يزؿ يقرعهم بعجزىم، 
كينتقصهم على نقصهم، حتى تبتُ ذلك لضعفائهم 
كعوامهم، كما تبتُ لأقويائهم كخواصهم، ككاف ذلك 
من أعجب ما آتاه ا﵁ نبيان قط، مع سائر ما جاء بو من 

 59« الآيات، كمن ضركب البرىانات 
 خَاتمَِةٌ : 

ذه التطواؼ اتظقتضب في مستَة الدراسات بعد ى
الإعجازية، كالتي ظهر من خلاتعا جهد علمائنا في تبياف 
أكجو الإعجاز البياني للقرآف الكريم، يمكن إبراز النتائج 

 اتظتوصل إليها فيما يلي : 
*/ أف اتظعجزة القرآنية ىي معجزة بيانية في الدرجة 

الأخرل فرع الأكلى، فهي الأصل، كالأكجو الإعجازية 
عنها.                                                            

*/ أف لظهور الدرس الإعجازمٍّ في الأمة الإسلامية 

أسباب كمقتضيات، لعل  من أهمها إثبات إتعية القرآف 
كصدؽ النبوة، كتقوية الإيماف كاليقتُ في قلوب الناس.                

صنفات اتظمهدة لظهور الدرس */ لقد تنوعت اتظ
الإعجازم في القركف الأكلى للأمة الإسلامية.                       

*/ أف الفضل الكبتَ في إثراء ىذا اتضقل اتظعرفي اتظهم 
يرجع إلى علماء الأشاعرة كاتظعتزلة في الغالب دكف 

   غتَىم.                                                           
*/ يعدُّ الباقلاني كاتصرجاني من الأشاعرة كالقاضي عبد 
اتصبار من اتظعتزلة من أىم من درس اتظعجزة القرآنية 

 بيانيا.
 اقْتِرَاحَاتٌ وَتَ وْصِيَّاتٌ:

كإعجازه تعميق دراسة القضايا اتظتعلقة بالقرآف */ 
 كعلومو، كإقامة ملتقيات كندكات كأياـ دراسية في ذلك.

في الثقافة  التًاث الإعجازمالعمل على إعادة بعث */ 
كالبناء عليو بما  كبخاصة التًاث الكلامي، الإسلامية،

 النص القرآني.يخدـ 
*/ توسيع النقاشات حوؿ القضايا اتظتعلقة 
بالإعجاز القرآني، كتوجيو طلبة العلم إليها، لإتؾاز 

 مشاريع بَثية في ذلك.     
 الهوامش:

                                                           
سامي تػمد ىشاـ حريز، نظرات من الإعجاز البياني في القرآف الكريم  -1
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 :ملخص

 التلقي منهج توظيف قضية الدراسة ىذه تتناكؿ
 القرف خلاؿ ، القرآني الإعجاز علماء عند كالتحليل
 معاصرة شهد الذم القرف كىو ، للهجرم الخامس
 انشغلوا ،كالذين الإعجاز في الدؤلفتُ العلماء لأشهر
 على كالوقوؼ غوامضو، كاستجلاء القرآني النص بفهم
 . كمعانيو أسراره

 كىو الخابسة، الإلذية الرسالة ىو الكرنً فالقرآف
 أساطتُ لو كسلٌم ، الفصحاءي  لو سجد الذم الكتاب
 . البلاغة

 في يكمن فيو، الإعجاز سر إلى الوصوؿ أف كلاشك
 كفنونها، البلاغة أساليب كمعرفة الرفيعة، أساليبو فهم

 حسب كل. الدرحلة ىذه علماء عليو كقف ما كىو
 . كالتحليل بالدراسة فيو التفصيل لضاكؿ كىوما منهجو،

 الإعجاز القرآني، الإعجاز: المفتاحية الكلمات
 .التلقي التحليل، منهج، البلاغي،

Abstract: 
This study deals with the issue  of 

employing the method of receiving and 
analyzing the Qur’anic miracles scholars 
during the fifth century AH, the century 
that witnessed a contemporary of the 
most famous scholars of miracles, who 
were busy understanding the Qur’anic 
text and clarifying its mysteries, and 
finding its secrets and meanings. 
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The Holy Qur’an is the final divine 
message, and it is the book for which 
eloquents prostrated, and delivered the 
rhetoric to him. 

There is no doubt that access to the 
secret of miracle in it lies in 
understanding its fine methods, and 
knowing the methods of rhetoric and its 
arts, which is what scholars of this stage 
stood on. Each according to his 
method, and we try to detail it with 
study and analysis. 

Keywords: Quranic miracle, 
rhetorical miracle, method, 
analysis, reception  

 مقدمة:
إف الدتمعن في التًاث البلاغي العربي يدرؾ من 
الوىلة الأكلى أف ىناؾ علاقة كثيقة بتُ البلاغة 
كالإعجاز القرآني ، فقد نظر كبحث الدفسركف كالبلاغيوف 

أف يقفوا على جمالية نصوصو  حوؿ لغة القرآف ،كحاكلوا
القرآنية، كمقاصده البلاغية،  كالتدبر كالتأمل في معانيو، 

في نواىيو، فهو الكتاب الذم لا ينضب ، كلا كالتمعن 
تنقضي عجائبو ،كمع ذلك  فهي لازالت في حاجة إلى 

 الدزيد. 
تأتي ألعية البحث في قضية "منهج  التلقي كالتحليل 
عند بعض علماء الإعجاز" لشثلة في كل من الرُّمَّاني ، 
كالخطابي، كالباقلاني كعبد القاىر الجرجاني ،في حقبة 

ئة النضج كالازدىار في التأليف البلاغي، ك زمنية مضي
شهدت معاصرة لأشهر مؤلفي الفكر الإسلامي، ضمن 
الانشغاؿ الخاص للعلماء في معرفة أسرار كتاب ا﵁ ، 

كإدراؾ أسباب بسيٌزه الدعجز، متقدمان على بلاغة أىل 
البلاغة، مستعليان على إبداعات الشعر ك النثر، عند 

ما لضاكؿ الكشف عنو في ىذه القدماء الدؤسستُ، كىو 
الدراسة من خلاؿ طريقة برليل  كالتلقي عند بعض  
، اللغوية،  علماء ىذه الحقبة الغنية بشتى مناحي العلوـ
كغتَ اللغوية، كلا سيما في ظاىرة البلاغة الإعجاز من 
خلاؿ منهجية التحليل كالتلقٌي ، قصد الوصوؿ إلى 

الكرنً، كفهم  بعض أسرار الإعجاز البلاغي في القرآف
أساليبو الرفيعة ، كىذا ما تركـ إليو دراستنا ىذه من 
خلاؿ الآراء التي جاء بها بعض ركاد ركاد ىذه الدرحلة 

 من التأليف.
 :منهج الرماني في التحليل -1

  ت (عرض أبو الحسن علي بن عيسى الرُّمَّاني
كجهة نظره في كجوه الإعجاز، التي لؼتص بها  )ق386

الكرنً، في رسالتو الشهتَة " النكت في إعجاز القرآف 
القرآف" التي كاف لذا الأثر الأكبر فيما بعد ،حوؿ ما  
كتب عن إعجاز القرآف الكرنً ، فقد جمع فيها بتُ 
الجانب العقلي كبتُ الجانب البلاغي ،على طريقة 
الدعتزلة، التي نقلوا عنها كثتَا ،كناقشوا صاحبها حوؿ  

اصة حديثو في كجوه الإعجاز التي كثتَ من القضايا، كخ
 لؼتص بها القرآف الكرنً.

 : نيآالقرفي اثبات الإعجاز :1-1
لقد رسم الرُّمَّاني لنفسو منهجان برليليا خاصا بو من  

خلاؿ اعتماده على القوؿ الدوجز في متن رسالتو، فهو 
يدخل  صلب الدوضوعات دكف مقدمات، يطرح الفكرة 

لؽكن أف نطلق عليو  ،للنقاش ثم يرد بالحجة الدامغة 
"الفن البلاغي الدفرد" القائم على رصد الأساليب 

ستدؿ على أقوالو بالشواىد ،كالأمثلة التعبتَية. ثم ي
،كخاصة الشواىد القرآنية التي استدؿ في إثبات 

كمن بتُ الأسرار التي بردث وبلاغتو  نيآالإعجاز القر
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الإعجاز في القرآني ىو نظم الكلاـ مستدلا بشواىد من 
القرآف، كالدتمثل في أقصر سورة، كأطوؿ آية ظهر حكم 

فباف 1مًثٍلًوً ﴾ مِّن وا بًسيورىةو فىأٍتي  الإعجاز، كقولو تعالى: ﴿
كرأل أف  2"القرآف الإعجاز عند ظهور مقدار السورة من

 في القرآف تطهر من سبع جهات،كجوه الإعجاز 
  :3كىي
 الدعارضة مع توفر الدكاعي، كشدة الحاجة ترؾ-1 

    البلاغة -4الصرفة،  -3   التحدم للكافةٌ  -2
نقض  -6  الدستقبليةالأخبار الصادقة عن الأمور  -5

 .قياسو بكل معجزة  -7 العادة
كعند تفحص الدتن الذم خصصو الرماني لذذه 
الجهات، نكتشف أف الوجو الرابع ىو الذم استأثر 
باىتماـ  الرماني، كىو الشق البلاغي الذم يعد أىم 
مظاىر الإعجاز عند الرُّمَّاني، فقد أفاض الحديث فيو 

لف مراتبو، فمنو ما ىو في ،فذكر أف الكلاـ البديع بزت
أعلى طبقة كىو القرآف الكرنً ، كمنو ما يكوف في 
الطبقة الوسطى، كىو كلاـ البلغاء شعرا كنثرا ،كمنو دكف 

          .ذلك 
 : البلاغي:في اثبات إعجاز  2-1

يؤسس الرُّمَّاني فهمو للبلاغة على رفض" لمجرد 
"كليست البلاغة  :برقيق الألفاظ على الدعاني" بقولو

إفهاـ الدعتٌ، كأف سرٌ الإعجاز القرآني يكمن في كجوىو 
فالبلاغة عنده: " إيصاؿ الدعتٌ إلى القلب  (4)البلاغية "

ك"الإيصاؿ" الذم اشتًطو (5)في أحسن صورة من اللفظ
في الإبلاغ، كالإبلاغ إلظا ىو تأدية  "الدهارة"الرماني يعتٍ

كبالصورة  لأنفع الأكمل،الدعتٌ إلى الدتلقي على الوجو ا
، ثم يؤكد أف البلاغة تتألف من ثلاث 6اللفظية الأنسب

طبقات، فأعلى  طبقة في الحيسن ىي بلاغة القرآف 
الكرنً، كمنها ما ىو في أدنى طبقة، كمنها ما ىو في 
الوسط، بتُ أعلى طبقة كأدنى طبقة ، فما كاف في أعلى 

كما كاف طبقة فهو معجز، كىو بلاغة القرآف الكرنً 
منها دكف ذلك فهو لشكن كبلاغة البلغاء حسب 

مطالب:  كقد خصص منهجو بثلاثة7تفاكتهم في البلاغة
الأكؿ قيم الصورة البيانية، كالثاني قيم الدلالة كالتًكيب، 

كتبدك عنايتو بالصورة البيانية من  .كالثالث قيم الصوت
خلاؿ التشبيو كالاستعارة، فيعرؼ التشبيو بأنو "العقد 
على أف أحد الشيئتُ يسيدٌ مسد الآخر في حسو أك 

 :8ثم يقسمو إلى أربعة "عقل
إخراج مالا تقع عليو الحاسة إلى ما كقعت عليو  -1

 الحاسة.
 .إخراج مالم بذر بو عادة إلى ما جرت بو عادة -2
 إخراج مالم يعلم بالبديهة إلى ما يعلم بالبديهة -3
مالا قوة لو في الصفة إلى ما لو قوة في  إخراج -4
 .الصفة

كىذه كلها تفيد بأف اىتمامو بالجانب الحسي للصورة 
البيانية مقدـ على غتَه، كقد كضح ذلك في الآيات 

 القرآنية التالية:
كىالَّذًينى كىفىريكا أىعٍمىالذييمٍ كىسىرىابو  ﴿ قولو تعالى : -1

دٍهي بقًًيعىةو لػىٍسىبيوي الظَّمٍآفي مىاءن  حىتىَّٰ إًذىا جىاءىهي لمىٍ لغىً
يٍئنا﴾  9شى

في برليلو للصور التشبيهية كاف يقرف كلغمع بتُ 
الصور الدتقاربة كيستخرج ما بينها من فوارؽ كدقائق، 

دكف ككاف يركز الحديث على الاستعارة التصرلػية 
فهو يرل أف التقدنً الحسي بذلى بأم صوره 10الدكينة

ففي الآية شاىد لينتقل للمبحث البلاغي فيؤكد أف 
البلاغة بأنها كصل الدعتٌ الى القلب في أحسن صورة من 
اللفظ، كيذكر أقسامها، كىي عنده عشرة أقساـ : 
الإلغاز ، كالتشبيو ، كالاستعارة، كالتلاؤـ كالفواصل ، 

التصريف ، كالتضمتُ ، كالدبالغة ، كالتجانس، ك 
ثم فصٌل الحديث في كل منها، لكنو خصص  11كالبياف

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/baghawy/sura24-aya39.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/baghawy/sura24-aya39.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/baghawy/sura24-aya39.html
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منهجو بثلاثة مطالب: الأكؿ قيم الصورة البيانية، كالثاني 
  .قيم الدلالة كالتًكيب، كالثالث قيم الصوت

كىذا 12اىتم الرُّمَّاني بػ "التلاؤـ ، التجانس ، التفاضل" 
الصوتي في البياف، كيعطي ألعية  يشتَ إلى عنايتو بالجانب 

كبتَة للقيمة الصوتية الدلالية عمل على ربط ىاتتُ 
القيمتتُ بعضهما لبعض فهو يعتقد أف ىناؾ علاقة 

 كطيدة بينهما كبتُ التأثتَ النفسي .
كلشا يلحظ على منهج الرُّمَّاني ىو اىتمامو بالتقسيم 
كبالتفصيل " منهجو التحليلي قاـ على التقسيم إلى 
كحدات فباستثناء الإلغاز لصد على التًتيب التشبيو، 
كالاستعارة، لؽثلاف كحدة مستقلة، أطلق عليها "قيم 

 13الصورة"
كتبدك عنايتو بالصورة البيانية من خلاؿ التشبيو 
كالاستعارة، ففي حديثو عن التشبيو فقد قدـ إضافات 
ذات  للبحث البلاغي العربي على مر الأزمنة ،يعرفو 

و العقد على أف أحد الشيئتُ ، يسد مسد بأنو: "ى
ثم  قسمو إلى تشبيو حسي 14الآخر في حس أك عقل"

،كماءين كذىبتُ يقوـ أحدلعا مقاـ الآخر .كعقلي مثل 
تشبيو قوة عمرك أم "تشبيو حقيقة" ، فالقوة لا تشاىد، 

كأما حديثو عن 15كلكنها تعلم، فهو "تشبيو بلاغة"
ذا الدبحث البلاغي الاستعارة فقد أعطى الإضافة في ى

بدا ذكر فيها من أركاف، كالدعاني الجامعة لذا، فتحدث 
عن الأصل، كعن الفرع ، كقدٌـ  في مؤلفو كثتَ من 
الأمثلة  الخاصة بهذا الدبحث كالتي  تداكلذا العلماء من 
بعده، يعرؼ الاستعارة بقولو : "تعليق العبارة على غتَ 

 16"قل للإبانة ما كضعت لو في أصل اللغة على جهة الن

كفي مبحث التلاؤـ كباعتباره الجانب الذاـ من بلاغة 
الكلاـ، كأحد أكجو الأعجاز في القرآف الكرنً، فقد 
توسع فيو كثتَا كأعطى لو الدكانة التي يستحقها إلى 
جانب الدبحث الذم يتحدث عن الفواصل، كالتجانس  

ء كونهما يؤدياف كظيفة مػػؤثرة فػػي ترصتُ دعائم البنػػا
الصػػوتي لدفػػردات النص القرآني ، بعكس التلاؤـ الذم 
تكمن فائدتو في "حسن الكلاـ في السمع، كسهولة في 
اللفػظ، كتقٌبػل الدعنػى لػوي فػي النفس لدا برد عليها من 

بدعتٌ أف  ألفاظػو سػهلة 17حسن الصورة كطريقة  الدلالة"
سلسػة، غتَ كحشية كلا غريبة ، كليست ثقيلة النطق 

 .علػى الدتلقي
عزلو لكل فنوف ىو  الرُّمَّاني منهج إف ما لؽيز

البلاغة، كالتي حلل لزتوياتها على أنها ظاىرة مستقلة، 
 "من دكف أف يربط الفرع بالأصل، معتمدا على منهج

أسرار البياف الذم يدعو بعض ، فبحث في "لتكامليةا
كتعمق في جل القضايا التي تدكر في  إلى الرؤية الكلية،

 بدنهج مغاير للعلماء الذين سبقوه.  ،فلكها
  : منهج التحليل عند ابراهيم الخطابي -2
 :نيآالقر: في اثبات إعجاز 1-2

في بداية مؤلفو ) 388ت (رفض ابراىيم الخطابي
اختزاؿ الإعجاز في الإخبار عن عوالم الغيب، كالتي 

يقوؿ: " ليس بالأمر العاـ  تتحقق في الزماف القادـ،
الدوجود في كل سورة من سور القرآف، كقد جعل 

، 18سبحانو في صفة كل سورة أف تكوف معجزة بنفسها"
فىأٍتيوا  لا يقدر أحد من الخلق أف يأتي بدثلها ﴿ 

اءىكيمٍ  مًنٍ  بًسيورىةو  ديكفً اللَّوً إًفٍ كينٍتيمٍ  مًنٍ  مًثٍلًوً كىادٍعيوا شيهىدى
صىادًقًتُى ﴾

فما كرد من أخبار غيبية في القرآف ، 19
تسمى إعجازا كلكنها ليست الوجو الشامل الباقي في  

حيث أفضى بو التأمل إلى " أف  .كل زماف كمكاف
دكف برديد سمات  20إعجاز القرآف يكمن في بلاغتو"

ىذه البلاغة، لغعلو قولان يتلقاه جيل بعد جيل على لضو 
 من التكرار الدستنسخ.
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 ني:آالقرات إعجاز في اثب :2-2
يتمثل الإعجاز عند ابراىيم الخطابي في بلاغتو 
كسرىا يكمن في اجتماع الجزالة كالسهولة في القرآف 
كتفصيل كلامو : فهو يشتَ إلى ضركرة البحث عن 
باطن العلة في ىذه البلاغة التي بزتص بالقرآف ، كلا بد 
من الاستشهاد لذا بدلائل الامتحاف فهو يقوؿ:" فدؿ 
النظر، كشاىد العبر، على أف السبب لو ،كالعلة فيو أف 
أجناس الكلاـ لستلفة ، كمراتبها في نسبة التبياف 
متفاكتة، كدرجتها في البلاغة متباينة غتَ متساكية ، 
فمنها البليغ الرصتُ الجزؿ ، كمنها الفصيح القريب 
السهل ، كمنها الجائز الطلق الرىسل ، كىذا أقساـ 

د دكف النوع الذجتُ الدذموـ الذم لا يوجد الكلاـ ا﵀مو 
في القرآف الكرنً شيء منو البتة ..., كأف بلاغات 
القرآف حازت من كل قسم حصة ، فانتظم لأنها لظط 
لغمع بتُ الفخامة كالعذكبة ،كلعا على الانفراد  
كالدتضادين ،لأف العذكبة نتاج السهولة ، كالجزالة تعافً 

تماع ىذين الأمرين في نوعا من الوعورة ، فكاف اج
 .  21"نظمو مع تباعدلعا فضيلة خص بها القرآف

ففي ىذا النص  يعكس الأمر الذم استحكم عند 
ابراىيم الخطابي كىو البحث عند البلاغة الدختصة 
بالقرآف ، كأراد أف ىذه الألظاط الثلاثة في كلاـ البشر 

تلفة، كلذذا كجب أف تكوف نتاج أحواؿ نفسية لس
في الكلاـ كلا لغوز أف تكوف لشتزجة  تًاكحت ،متمايزة

،لأنها أكصاؼ أك نعوت متضادة ، كإذا كاف الكلاـ في 
الفؤاد كإلظا الذم   في اللساف دليل عليو ، كاف مرجع 

 .ىذا التضاد أحواؿ ىذه النفس
فالبلاغة القرآنية مزجت بتُ الأقساـ الدذكورة 

 ـ،"فانتظم لذا بامتزاج ىذه الأكصاؼ لظط من الكلا
لغمع بتُ صفتي الفخامة كالعذكبة، كلعا على الانفراد في 
نعو ما كالدتضادين، لأف العذكبة نتاج السهولة، كالجزالة 

كالدتانة تعالجاف نوعان من الوعورة، فكاف اجتماع الأمرين 
في نظمو مع نبٌو كل كاحد منهما على الآخر كفضيلة 

مور من الأ فاجتماع الجزالة مع العذكبة، خص القرآف،
الخارقة التي خص بها القرآف ، كيسرىا ا﵁ لو ليكوف آية 
،مثاؿ ذلك: بذد الجملة الواحدة في الدصحف بذهر في 
طلق كاحد بالتهديد الدفزع كالوعد الدطمع، ففي قولو 

بذد في كلمتي  22﴾وى الٍقىاىًري فػىوٍؽى عًبىادًهً تعالى: ﴿ كىىي 
قاىر كفوؽ، ما لؼلع القلب، ثم بذد كراء كلمة )عباده( 

 .23فيضان من الرحمة كالحب كالأماف
أسس ابراىيم الخطابي لحل ىذه  الدشكلة عندما 
رفض النظرة الإجمالية للبلاغة التي تقوـ على التوصيف 
الخارجي دكف الولوج في الدقائق كالأسرار كالعوالم 

 .الداخلية
قرآف الكرنً أصح الألفاظ التي تؤدم الدعتٌ تضمن ال

 الدناسب، بحيث لو أبدؿ غتَىا مكانها لذىب ركنقها،
كلا يستطيع أحد أف لػيط بجميع معانيها .لذا أشكل 
على كثتَ منهم فهم بعض معاني ىذه الألفاظ، 
كاعتقدكا أنها ليست من لغة العرب ،كاستعماؿ لفظ 

رس كغتَ ذلك . اليستَ مع الكيل، أك الأكل بدؿ الف
فصعوبة الإحاطة بدعانيها ىي التي تهيب بسببها كثتَ من 
السلف الولوج في مثل ىذا الباب ، أك ما ىو اكبر منو 

 .كىو التفستَ
حاكؿ الخطابي تأسيس القراءة الدنهجية على لقد  

أنقاض النظرة العابرة، أك الشاملة التي تكتفي باللمح أك 
لدوضوعي القائم على التذكؽ، كأقاـ فكرة التحليل ا

الاستقصاء، ثم التعمق في إدراؾ معالم الحسن كالجماؿ، 
متبعا في تأليفو لذذه الرسالة أسلوب إيراد الاعتًاضات، 
كرد الشبهات "قد لؼفى سببو عند البحث، كيظهر أثره 
في النفس، حتى لا يلتبس على ذكم العلم كالدعرفة بو، 

 السمع، قالوا: كقد توجد لبعض الكلاـ عذكبة في
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ىشاشة في النفس، لا توجد مثلها لغتَه منو، كالكلاماف 
 24معان فصيحاف، ثم لا يوقف لشيء من ذلك على علة

إف ما لؽيز أسلوب الخطابي بتُ معاصريو ىو الأسلوب   
العلمي،  جمع بتُ الدقة كالوضوح ، يصوب الفكرة ثم 
يرجحها ، كتارة يورد شبها جميلا، فتارة يبتُ آراءه 

اضات ثم يبطلها، كتارة يذكر نصوصا كلػللها، كاعتً 
لذلك كاف أسلوب الإماـ في  .كيعطي آراء كيدللها

تأليفو للرسالة، أنو يصوغ مباحثو كمسائلو على شكل 
آراء يذكرىا ثم يفند البعيد منها، كيؤيد القريب منها، أك 
أف لغعل مسائلو على شكل اعتًاضات ثم يعقبها 

أدلة عقلية أك نقلية، كمن بردكده، ثم يدلل عليها ب
أسلوبو علميا دقيقا، أيضا انو إذا تطرؽ إلى نص قرآني 
خلاؿ ردكده، حلل ىذا النص برليلا ككاف ىذا أجمل 

 . الأمور التي ابذو إليها الإماـ في رسالتو
 : منهج التحليل عند أبو بكر الباقلاني -3
 ني :آالقر: في اثبات إعجاز  1-3

ق( من  402 تيعد القاضي أبو بكر الباقلاني ) 
في الإعجاز بطريقة مستقلة الأكائل الذين كتبوا 

، لأف ما كتب قبلو كاف في إطار بياف معاني ككاضحة
الإعجاز، من خلاؿ رسائل عامة، أك مقدمات 
مؤلفات، أما أسلوبو فهو  يقوـ على أساس الحوار 

 كالنقاش.
كعاش في فتًة زمنية  كاف قوم الحجة كاسع الثقافة، 

كانت الدذاىب الفكرية متعددة كمتنافسة، كألف كتابو 
)إعجاز القرآف( في إطار دفاعو عن قواـ الدين،كعماد 

 التوحيد كبرىاف صدؽ النبوة..
شكلت قضية التحدم مثار اىتماـ الباقلاني كىو 
بصدد الدفاع عن القرآف الكرنً، لأنو إذا كقع التحدم 

ك دليل قاطع على صحة النبوة، كثبت العجز، فإف ذل
كأف القرآف الكرنً كتاب ا﵁ الدنزؿ على رسولو )ص( ، 

كأنو معجزتو الخالدة التي بردل بها الإنس كالجن. كقد 
ثبت أف ا﵁ تعالى قد بردل العرب أف يأتوا بدثل القرآف 
في علو أسلوبو كبالغ حكمتو فعجزكا، ثم برداىم أف 

 النظم كما استطاعوا، ثم يأتوا بعشر سور لشاثلة لو في
ردىم من عشر سور إلى سورة كاحدة من مثلو، بساثلو 
في لفظو كنظمو كفصاحتو كأسلوبو مبالغة في التحدم 
كتصغتَا للشأف، بالنزكؿ عن التحدم من مثل القرآف  
كلو إلى سورة كاحدة، بل آية كاحدة فعجزكا كما 

تهم استطاعوا ذلك، ليسجل القرآف في نهاية الدطاؼ ىزلؽ
في باب البلاغة كالفصاحة فقاؿ تعالى في سورة الإسراء 
﴿ قيل لَّئًنً اجٍتىمىعىتً الٍإًنسي كىالجًٍنُّ عىلىىٰ أىف يىأٍتيوا بدثًٍلً 

ا الٍقيرٍآفً لاى يىأٍتيوفى بدثًٍلًوً كىلىوٍ كىا فى بػىعٍضيهيمٍ لبًػىعٍضو ىىٰذى
 . 25﴾ظىهًتَنا

ىي استواء يقوـ منهج الباقلاني على فكرة جوىرية 
البياف القرآني، كتفاكت البياف البشرم ،الذم يتفوؽ في 

موجهان إلى  جانب كيقصر في آخر، كأما  كلامو فكاف
القارئ الدتوسط في علم العربية، فالأعجمي الجاىل 
بالعربية كالعربي القاصر في علومها ،لا جدكل من لزاكلة 

 .القرآني اعجاز  الوقوؼ ما على
 البياني:عجاز : في اثبات الإ2-3

إف الدقصود من "الدعتٌ البياني ىو الدنهج البلاغي في 
ىارمونيان،   البحث عن الدعتٌ الدرتبط بلفظو ارتباطان 

كيشكل سياقان منتظمان، كىذا ما توضح بوضوح في 
الإبانة يقوؿ: "إف الكلاـ  أسبقية الباقلاني، كىو يبتُ

ا كاف  موضوع للإبانة عن  الأغراض التي في النفوس كإذ
كذلك كجب أف يػيتىخىتََّ مًنى اللَّفظ ما كاف أقرب إلى 

فالغاية تأدية الدعتٌ بأدؿٌ عبارة  26"الدِّلالة على الدراد،
 كأجملها مادامت الغاية ىي إثبات كجود البياف. 
رفض الباقلاني أف تكوف فنوف البلاغة الدهددة طريقان إلى 
معرفة إعجاز القرآف، كإلظا تكمن معرفة الإعجاز في 
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مواجهة البياف بشكل مباشر، ككأنو يريد إزاحة مباحث 
 .البلاغة، كإحلاؿ منهج القراءة كالتأمل لزلها

يقوـ منهج الباقلاني على الدوازنة بتُ استعلاء القرآف 
كبتُ اختلاؼ الوتائر في البياف الذم يبدعو  كاستوائو،

البشر، كلذذا دأب على العناية بوحدة البياف كتلاحم 
 :27مكوناتو، كاستغرؽ في برليل التلاحم من خلاؿ

البناء  -3حسن التخلص   -2تأليف الدختلف   -1
 الكلي

فهو مصطلح كأما القصد من تأليف الدختلف 
دالان على تأليف  كجدناه عند الخطابي، ككاف يعتٍ عنده

القرآف الكرنً لأقساـ الكلاـ الدتباينة، فيجمع بتُ 
نقيضتُ لعا الفخامة كالعذكبة، فالبليغ من البشر 
يشخص كاحدة، كلكن لا يقول على الجمع بينهما، 

 . 28كىو لا يعتٍ ما قصده ابراىيم الخطابي"
كلاشك أف ىذا الدنهج في التحليل ىو الذم 

لإعجاز عمقا كأصالة ،فقد أكسب دراسة الباقلاني ل
لفت أنظار العلماء إلى البحث عن منشأ جماؿ النظم 
القرآني ،كجماؿ العمل الفتٍ بصفة عامة، ، بعدأف 
سيطرت الدعالجات الجزئية على العمل الفتٍ ، من جراء 
الدنهج اللغوم ، فظهر البيت الشاىد، أك الآية القرآنية 

معو النظرة   التي تثبت قاعدة أك تنفي قاعدة، كضاعت
 الكلية الى العمل الفتٍ .

لقد أدراؾ الباقلاني سمة الوحدة في النظم القرآني  
كىو ما بذلى بشكل كاضح في برليلو لسور القرآف 
الكرنً، ففي كل سورة ىناؾ حدة موضوعية متًابطة ، 
كفي كل سورة بديع نظم كعجيب تأليف ، يقوؿ : ثم 

إًنيِّ  ى لًأىىٍلًوً استدؿ بذكر سورة موسى ﴿ قىاؿى ميوسى 
آىنىسٍتي نىارنا سىآىتيًكيمٍ مًنػٍهىا بخىبرىو أىكٍ آىتيًكيمٍ بًشًهىابو قػىبىسو 

"فأنظر إلى ما اجرل لو  ثم قاؿ:  29تىصٍطىليوفى ﴾ لىعىلَّكيمٍ 
، ىذا النداء، كعظم شأف ىذا الثناءالكلاـ من علو أمر 

ككيف انتظم مع الكلاـ الأكؿ ، ككيف اتصل بتلك 
الدقدمة، ككيف كصل بها ما بعدىا من الأخبار عن 
الربوبية ، كما دؿ بو عليها قلب العصا حية، كجعلها 
دليلا عليو كمعجزة تهديو إليو. ك انظر إلى الكلمات 
الدفردة القائمة بأنفسها في الحسن، كفيما تتضمنو من 

ما شفع بو ىذه الآية، كقرف بو ىذه  الدعاني الشريفة، ثم
ثم أنظر في آية  .الدلالة، من اليد البيضاء من غتَ سوء

آية ككلمة كلمة ىل بذدىا كما كصفنا من عجيب 
النظم كبديع الرصف ؟ فكل كلمة لو أفردت كانت في 
الجماؿ غاية ، كفي الدلالة آية ، فكيف اذا قارنتها 

في الحسن لرراىا ، اخواتو ، كضامتها ذكاتها لشا بذرم 
  .30كتأخذ في معناه"

 كمن القضايا الذامة التي بردث عنها الباقلاني قضية 
التكرار" التي اقتصر الدنهج فيها على البياف البشرم، "

كرأل فيو قيمة سلبية ،كلا قيمة جمالية فيو ،كلا بلاغية ، 
فقد اىتم الباقلاني بظاىرة الفصاحة ،كعدٌىا كاحدة من 

التي برز فيها منهجو البلاغي، كقد غلب  أىم الدباحث
عليو الطابع العقلي، كقاـ أساسان على الرد على ميفكرم 

إذف فلا مزية للفنوف البلاغية إلا  الإعجاز كالدشككتُ بو
كبذلك يرفض فكرة  كسياقها. من خلاؿ نظمها،

التوصل إلى إثبات الإعجاز القرآني عن طريق الأقساـ 
دىا الرُّمَّاني سابقا ، كالتي جعلها  البلاغية العشرة التي حد

كىنا تظهر نزعتو  .كوجوه للوصوؿ إلى الإعجاز القرآني
الأشعرية بوضوح في كتاباتو لأف البحث في الإعجاز 
القرآني يعتمد على الإقناع العقلي كالجدؿ الكلامي  

 كىذا لعدة أسباب كجيهة نذكر منها:
 الاستناد إلى الإقناع البلاغي. أولا:
التأثر بالنزعة الأشعرية التي تهتم بالعقل للدفاع  :ثانيا

 عن بساطة  ىذه القضايا اللغوية الدتضاربة .
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لؽكن القوؿ أف الباقلاني ترؾ إرثا بلاغيا  يستحق 
التنقيب فيو كونو على علاقة بالإعجاز القرآني  الذم 
يفتخر بو العرب، كترؾ ثركة طائلة من العبارات الطنانة 
كالرنانة، استهوت الباحثتُ كاستثارت حافظتهم على 
اختلاؼ ثقافاتهم كتنوع مشاربهم من دارستٍ عرب 

لذلك أشارت عائشة الرحمن إلى كمستشرقتُ غرب، ك 
شيء من ىذا، منبهة على تأثريو فيمن جاء بعده لشن 
بحثوا في الإعجاز، بقولذا: "كلؽضي الباقلاني  بعد أف ترؾ 
للبلاغيتُ لشن تكلموا في الإعجاز من بعده ، ىذا 
الرصيد الضخم من ألفاظو الرنانة، كعباراتو الفخمة، في 

كالسلاسة، كالنظارة النصاعة كالبراعة ، كالفخامة 
 31"كالغضارة كالركنق كالداء كجسن البهاء 

لقد أ سهم إذف بدكر أساسي في برديد فكرة  
الاعجاز، كتطوير مفهومها كمناىج بحثها بصورة أثرت 
في كل من جاؤكا بعده من علماء البلاغة كالدراسات 

 .القرآنية
 :منهج التحليل عند عبد القاهر الجرجاني -4

( التحليلي في 471لقد قاـ منهج الجرجاني )ت
مؤلفيو "أسرار البلاغة كدلائل الإعجاز " على مراجعة 
شاملة للتًاث البلاغي الذم تقدـ بو أسلافو بداية من 
القرف الثاني للهجرم ،فوجده عستَ التلقي، بسبب 
الغموض الذم أحاط البلاغيوف أنفسهم بو، كىذا ما 

بعيدان عن التلقي العاـ في بداية  جعل البلاغة علمان لطبيان 
الأمر، خاصة كأف  علم البلاغة على خلاؼ العلوـ 
الأخرل، التي قدمها أربا إلى من يتلقاىا بأيسر السبل، 
يقوؿ الجرجاني: " كلم أزؿ منذ خدمت العلم أنظر فيما 
قالو العلماء في معتٌ " الفصاحة كالبلاغة" كالبيباف 

من ىذه العبارات كتفستَ الدراد كالبراعة، كفي بياف الدغزل 
منها، فأجد ذلك كالرمز من الإلؽاء كالإشارة في خفاء، 
كبعضو كالتنبيو على مكاف اختبئ ليطلب، كموضع 

لاشك أف ىذه الدقولة تسوغ  32 .الدفتُ منو فيخرج
للجرجاني منهجو القائم على الإيضاح كالتبتُ، حتى 

ه كسيلة لتمكتُ تغدك البلاغة علمان سائغان يتلقاه من أراد
نفسو من علوـ الدين كاللغة، مثلها في ذلك مثل العلوـ 
السائدة في أم عصر، ثم اقتضى منهجو أف يوضٌح 
لدتلقيو أف العلماء الذين تقدموه في ىذا المجاؿ قد أعاقوا 
تلقيو عند مريديو، يقوؿ: " فإنك إذا قرأت العلماء فيو 

تعريضان، كإلؽاءن كجدت كلو أك جلٌو رمزان ككحيان، ككناية ك 
إلى الغرض من كجو لا يفطن لو إلا من غلغل الفكر 
كدقق النظر، حتى كأف بسلان حرامان أف تتجلى معانيهم 
سافرة الأكجو لا نقاب ، كبادية الصفحة لا حجاب 

 33"دكا، كحتى كأف الإقصاء حراـ
 :ني آالقر: في اثبات إعجاز 1-4

الصراع لؽكن القوؿ أنو كمع عبد القاىر انتهى  -
بغلبة أصوؿ الدنهج القرآني ، الذم يرل أف سبب إعجاز 
النص  القرآني كامن في نظمو، كطريقة فقد استند في 

 تطوير منهجو على ركزتتُ أساسيتتُ:
 تركيزه على أسس نظرية ثابتة. الأولى:
إخراجو من حيز الإعجاز إلى لراؿ أكسع  الثانية:

بنية الكلاـ بكالدرتبط يضم كل ألظاط الكلاـ الفتٍ، 
الدرىونة بغايات الدتكلم، كالخاضعة لفكره الذم يصنع 

 اللغة.
فالحظ الأكفى في حياكة نسيج الكلاـ إنا تعود 
للعقل، الذم ىو بدنزلة الدصور للحقيقة اللغوية، كالكامن 
كراء تسلط الإنساف على اللغة؛ إذ يتعامل معها في 

الدتكلم،( لزاكرة سواء أكانت فاعلة بدوجب البث )مع 
أـ كانت لشتثلة )بدوجب التلقي( بدا لغمع لزتول معا 

بحيث يكوف صالحان 34الكلاـ مع صانعو كمتقبلو
    .للكشف عن أسرار البلاغة كدلائل الإعجاز معان 

بذلى أكثر إذا فكرنا في قولو تعالى:  كالإعجاز ه
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 أىقٍلًعًي سمىىاءي  كىيىا مىاءىؾً  ابػٍلىعًي أىرٍضي  يىا ﴿كىقًيلى  
عىلىى  كىاسٍتػىوىتٍ  الأىمٍري  كىقيضًيى  الٍمىاءي  غًيضى كى 

ا كىقًيلى  الجيٍودًمِّ  ككاف ىذا  35الظَّالًمًتُى﴾ للًٍقىوٍ ًـ بػيعٍدن
الإعجاز مرده إلى النظم ا﵀قق فيو نتيجة كركد الكلم فيو 

 كفق نظاـ لسصوص ه يوحي بتصوير دقيق للموقف.
فهذه إحدل كقفات الجرجاني في طريقو للكشف 

كجوه الإعجاز في القرآف كدلائلو، فالحسن في الآية عن 
أتى من قبل نظم الجملة على النحو الدذكور، حيث قدـ 
فيو لفظ على لفظ، ككضعت كل كلمة في مكانها 
الدناسب لضماف الاتساؽ كالاتفاؽ في الكلاـ، فإذا 
انفصلت عن السياؽ أك عن التعبتَ الذم كردت فيو 

 قيقية.فسدت الآية كفقدت قيمتها الح
 : في اثبات الإعجاز البياني : 2-4
في برليلو للصورة البيانية ييعتٌ عناية بالغة   -

بالتًابط الكلي لأجزاء الصورة كعناصرىا، كبذلى ىذا في 
بحثو عن التشبيو الدركب، كالفرؽ بينو كبتُ التشبيو 

فالتشبيو ىو صورة عقلية تستوجب تأكيلا  .الدتعدد
في الفهم كالاستيعاب ،فيقوؿ ،كمشاركة من الدتلقي  

:إلظا طريقة التأكيل يتفاكت تفاكتا شديدا ،فمنو ما يقرب 
مأخذه ،كمنو ما لػتاج فيو إلى قدر من التأمل ، كفيو ما 
يدؽ كما يغمض، حتى لػتاج في استخراجو إلى فضل 

 36ركية ،كلطف فكرة
التي ابزذىا عنصرا ، كما بردث عن الاستعارة   

ثتَ الجمالي ،فقد أكرد أربعتُ شاىدان أساسيا في خلق التأ
حولذا في مؤلفو أسرار البلاغة . كيرل أف الدشابهة في 
الاستعارات الخالصة صورة عقلية لا تدرؾ إلا بغريزة 

 كلا نعقلها إلا بنظر القلب .،العقل 
كأما الكناية التي أبدع فيها ألؽا ابداع فهي أىم 

ا﵀اسن التي كسائل تصوير الدعتٌ فنيا لأنها تكشف عن 
تضفي  على الصورة البيانية كثتَا من الإمتاع كالجماؿ 

حتى لا يرل  نهاكتعظيم شأبها  كقد بالغ في الاحتفاء
 ا للسحر سواىا. ىمصدر 

لقد كاف لا يدع لرالان للإضافة كالتعليل، لشا لغعل 
فهم البلاغة متوقفان على )الذكؽ كالإحساس النفسي 

الركية كالفكر، كبالنظر إلى الداخلي( بالاعتماد على 
ففي منهجو التحليلي كثتَان ما   37سمات النص الجمالية

كاف لػدد مواقع الأساليب البلاغية، كالأبنية اللغوية، 
كالدعاني النحوية، من دكف أف يكشف عن الأسرار 

 .البلاغية الكامنة كراء تلك الأساليب كالأبنية كالدعاني
 : : في تحليل المعنى الشعري 3-4

تركزت جهود الجرجاني في جهوده البلاغية على  -
الشعر، كالدعتٌ الشعرم صياغة لغوية تنطبق على قدر  
كبتَ من الصنعة الحذؼ الغرابة كالتعجب كيتفوؽ البليغ 
الحاذؽ بحسن التوظيف للفظ الدنظوم على الدعتٌ كىنا 

 يكمن الفرؽ
"سبيل الدعاني أف ترل الواحد منها غفلا ساذجا 

جودا في كلاـ الناس كلهم ثم تراه نفسو كقد عاميا مو 
عمد إليو البصتَ بشأف البلاغة كإحداث الصور في 
الدعاني فيصنع فيو ما يصنع الصانع الحاذؽ حتى يغرب 

  38في الصنعة كيدؽ في العمل كيبدع في الصياغة "
في ضوء ىذا التصور يصبح القوؿ الشعرم صورة 

لإحداث الأثر ، يتظافر فيها الدكوف النحوم كالمجازم 
كقد أطلق عبد القاىر الجرجاني ،الجمالي     في الدتلقي 

يكشف جميعها ،على ىذا الأثر جملة من الدصطلحات 
في صياغة تصوره لجمالية  ،الألعية التي يوليها للمتلقي

كلتجليات الجمالية الجرجانية التي تأتلف في  ،الشعر
 .التأثتَ كالتأمل لزورين أساسيتُ لعا:

عبد القاىر أكرد ألفاظا تكشف عن الأثر ككاف 
حيث يقوؿ:" افتًم ، الجمالي للغة في نفس الدتلقي 

 ،لشيئ من ىذه الخصائص التي بسلوؾ بالإعجاز ركعة



 

 

                                     دقي جلول      - أنموذجا هجري الخامس القرن علماء - القرآني الإعجاز علماء عند والتحليل التلقي منهج

166 

بريط بالنفس من  ،كبرضرؾ عن تصورىا ىيبة
  39أقطارىا"

ككاف بسثيلو من القرآف الكرنً قليلان جدان، قياسان على 
كإف كاف قد أراد أف يضع  عنوانو " دلائل الإعجاز" 

لا على الإعجاز ،كتابان يدؿ  على  سبل الإعجاز 
نفسو، كمن الجدير التنويو بو أف كتاب " أسرار البلاغة" 
أسبق زمانيان من " دلائل الإعجاز"، فالجرجاني يعتقد أف 

  .العلم بالشعر لازمة ملزمة لدعرفة الإعجاز القرآني
لذا  بلاغية فالنظرية الجرجانية ترتكز على أسس

خصوصياتها التي بسطها الجرجاني في مؤلفاتو  ،خاصة 
الأسرار ،كالدلائل كبضوابطو الجمالية التي أكلذا للصور 

 .  البيانية
إف الدنهج الدعتمد  عند عبد القاىر في الدؤلفات 
السابقة الذكر ىو التكرار من الحديث عن الفكرة التي 

الحاؿ في حديثة  يريد أف يصل بها إلى الدتلقي، كما ىو
عن "النظم" في مؤلفو دلائل الإعجاز، فقد أكثر من 
الأمثلة كالشرح، ليقرب الفكرة كيوضحها، كيقنع بها 
الناس فكاف يذكر الدليل تلو الآخر ،كي يوضح أف 
القرآف معجز في نفسو، كفي كل زماف كمكاف .فناقش 
مذىب القائلتُ بالصرفة، كحاكرىم كأبطل حججهم 

قلية، كالشواىد النقلية من القرآف الكرنً بالأدلة الع
 كالشعر العربي.

لا يتًؾ فكرة إلا  "كاف عبد القاىر في مؤلفاتو 
حللها برليلا دقيقا، كربدا عاد إليها مرة ثانية بالتحليل 
كالتوضيح مؤيدا كلامو بالحجج النتَة كالبراىتُ الساطعة، 
لؽده في ذلك ثقافتو الواسعة، كخبرتو الدقيقة بالأساليب 

كقد البلاغية كالأدبية كالنحوية، كذكقو الرفيع الددرب، 
كالأدبية  ،بتُ النزعة العلمية  جمع عبد القاىر في كتابو

ككانت النزعة العلمية  تظهر بوضوح حينما يناقش 
يكوف  ...فإف قيل...قلتم...كيفند الآراء من قولو إف

كىذه عبارات 40  "مع أنو كذا ككذا ...الأمر كذلك
 تدؿ على بسكنو لشا يقوؿ كما تدؿ على غزارة علمو

 لإثبات فكرتو.
 يدع للشك أف كبذلك استطاع أف يثبت بدا لا

سبب إعجاز القرآف ىو النظم، كأفٌ البلاغة كامنة فيو 
يقدـ لدا يريد، كيتبع التقدمة بالنص "كنابعة منو  فهو

،ثم يأخذ في برليلو برليلا يريك مواضع الحس في ىذا 
النص، كيأخذ بيدؾ ،فيضعها على الدواضع التي لغد 
فيها الإجادة أك النقص ،ثم يستخلص ما يريد من 

ككاف لزمد عبد  (41) "قواعد بعد طوؿ الدوازنة كالنقاشال
الدنعم خفاجي قد بردث في كتابو " عبد القاىر كالبلاغة 
العربية" بالحديث عن منهج عبد القاىر في كتابيو كأكد 

يعرض فيو الرجل على القارئ ، أنو" منهج أدبي لزض
 ، كلػللها، كيدرسها دراسة فهم،  الأساليب العربية

كتذكؽ كنقد، كيستنبط منها ما يشاء من القواعد 
كعليو دعا إلى ضركرة العودة إلى منهج  (42)"الأصوؿ

 عبد القاىر الجرجاني. 
ما لؽكن استخلاصو من دراستنا لدناىج التحليل 
عند علماء القرف الخامس للهجرم ، كرغم اتفاقهم في 
الذدؼ   الأساسي كالدتمثل في أسباب الإعجاز القرآني، 
إلى أف لكل منهم منهج خاص بو ،فالرماني اعتمد مثلا 
على رصد الفنوف البلاغية منفردة ،حتى يتم يبرز اىتمامو 
بالبلاغة القرآنية ،كالتي غدت عاملا فاعلا عند الخطابي 
في قضية الإعجاز القرآني الذم أكد على الفارؽ الكبتَ 

ة بتُ بلاغة العقل البشرم ،كبلاغة القراف الكرنً كطريق
 بنائو.

كأما الإماـ الباقلاني فقد قاـ منهجو على فكرة 
جوىرية  متمثلة في استواء البياف القرآني ،كتفاكت البياف 
البشرم . كمع عبد القاىر الجرجاني انتهى الصراع بغلبة 

 أصوؿ الدنهج القرآني كالدتمثل في نظمو كطريقة بنائو.
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 :ملخص

 كقد. كمتناحرة متخلفة قبائل عن عبارة العرب كاف
 كتوسعت  أعداءىا ىزمت قوة إلى فحوبؽم الإسلاـ جاء

 الرسوؿ شخصية دكف ليتم ذلك يكن لم. كبتَا توسعا
 الصحابة مع التعامل في كمنهجو كسلم، عليو ا﵁ صلى

 كمنارا حسنة قدكة جعلو بفا عموما، كابؼسلمتُ
  .بصيعا للمسلمتُ
 ىو كسلم عليو ا﵁ صلى الرسوؿ بو قاـ عمل أكؿ
 لبناء علمية أساليب اعتمد كقد أتباعو، عقيدة إصلاح

 بالصدؽ اتصف حيث ،.ابؼسلم الإنساف شخصية
 كالإخلاص كالإتقاف كالعمل كا﵀بة كالإيثار كالأمانة
 بها بسيز كخصائص جوانب كىي. كابؼساكاة كالعدؿ
  .النبوم ابؼنهج

 بناء في النبوم ابؼنهج إلى الورقة ىذه تتطرؽ
 كإتقانو العمل إلى دفعو كسبل ابؼسلم، شخصية

 كضع في يساىم ما كىو. الرشيدة القيادة كخصائص
 بطرائق تطبيقها يدكن كالتنظيم، الإدارة في نظرية معالم

 درجة إلى كمؤسساتنا كإداراتنا بقادتنا للوصوؿ عصرية
 .كالتميز ابعودة من

 النبوي، المنهج الإسلام،: المفتاحية الكلمات
 صناعة القيادية، الكفاءات الرشيدة، القيادة القدوة،

 .التميز
Abstract: 
The Arabs were backward and rival 

tribes. Islam has turned them into a 
force that has defeated its enemies and 
expanded considerably. This would not 
have been done without the character of 
the Prophet and his approach to dealing 
with the Sahaba and Muslims in general, 
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which made him a good example and a 
beacon for all Muslims . 

The prophet's first act was to reform 
the faith of his followers, and he 
adopted scientific methods to build the 
personality of the Muslim man, where 
he was characterized by honesty, 
honesty, altruism, love, work, mastery, 
sincerity, justice and equality. These are 
aspects and characteristics that 
characterize the prophetic approach . 

This paper addresses the prophetic 
approach in building the personality of 
the Muslim, and ways to push him to 
work and master him and the 
characteristics of good leadership, which 
contributes to the development of 
theoretical milestones in management 
and organization, which can be applied 
in modern ways to reach our leaders, 
departments and institutions to a degree 
of quality and excellence. 

Keywords: Islam, prophetic 
approach, role model, good 
leadership, competencies, 
leadership for excellence. 

 مقدمة:
جاىلية قبل الإسلاـ تعيش في عرب ال تلقد كان

قوبؽم التجارة ك . كما أنهم عرفوا بامتهانهم ناحرلف كتبزك 
برز في ابعزيرة العربية فرساف مقاتلوف كشعراء  إذ، الشعر

ذلك لم يتطوٌر العرب  مع .بؿنكتُكبذار أثرياء، كقادة 
القدامى ليصبحوا أمة كحضارة كدكلة في مستول ما 
كصلت لو الأمم القوية آنذاؾ. بل أقصى ما كصلت لو 

بعض قبائل العرب ىو إنشاء دكؿ تابعة لغتَىا من الأمم 
سبة للغساسنة كابؼناذرة على بزوـ مثل ما حصل بالن

 الركـ كالفرس.
يعبدكف في عمومهم كقد كاف عرب ابعاىلية 

كختَ أقلية مسيحية كأخرل يهودية. كجود الأصناـ مع 
كصف للواقع العربي قبل الإسلاـ، ما جاء على لساف 

أيها ابؼلك  " جعفر بن أبي طالب لنجاشي ابغبشة قائلا:
لأصناـ، كنأكل ابؼيتة، كنا قوما أىل جاىلية، نعبد ا

كنأتي الفواحش، كنقطع الأرحاـ، كنسيء ابعوار، كيأكل 
ا على ذلك حتى بعث ا﵁ إلينا القوم منا الضعيف. فكنٌ 

 .1رسولا منٌا"
عي كالتجارة، بالرٌ العرب قبل الإسلاـ  كما اشتغل

 تسكن كقدحيث اشتهركا برحلتي الشتاء كالصيف. 
متقاتلة أحيانا أخرل، ابؼنطقة قبائل متحالفة أحيانا ك 

قريش التي كانت متمركزة في مكٌة  ذه القبائلى كمن أىم
 كضواحيها.

ظهور الإسلاـ كنزكؿ الرسالة ا تغتٌَ بعد ىذ كلٌ 
حيث إلى أمٌة ذات رسالة، حيث بروٌؿ العرب  ،ا﵀مدية

ة بسكنت في دكلة قويٌ  أسٌس بؿمد بن عبد ا﵁ 
. كقع ذلك في فتًة  النهاية من ىزـ كلٌ من الفرس كالركـ

، كقد مرٌت بدراحل، من نزكؿ في عمر ابغضارات كجيزة
رسالة التوحيد، إلى ابؽجرة من مكٌة إلى يثرب، ثم 

كصولا إلى فتح  ،الشركع في بناء الدٌكلة بابؼدينة ابؼنورة
، كقد بذسٌد جلٌ ذلك مكة كتوسٌع الفتوحات الإسلامية

 .في حياة الرسوؿ 
السنة النبوية الشريفة، كدكر من ىنا تتضح لنا أهمية 

ابؼنهج ا﵀مدم، كما يتميٌز بو من إيداف كتفاف كإخلاص 
 .طوٌر كالتقدـتٌ الأدل إلى  هجفي العمل، كىو من كإتقاف

كا عن ابتعدك  ،ابؼسلموف عن تطبيق الإسلاـ بزلى  اكبؼ
كأصبحوا لقمة صائغة  وا، بزلفسنة رسوؿ ا﵁  إتباع
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في أفواه أعدائهم، الذين احتلوا بلدانهم كاستباحوا 
 .كبفتلكاتهم كاستغلوا ختَاتهمحرماتهم 

لقد اىتم الباحثوف الغربيوف بدجموعة من العلوـ 
الرشيدة ادة ابؼساعدة على التطوٌر كالتقدـ، كمنها القيٌ 

الاجتماعية لات افي كلٌ المج ،كابعودة في العمل كالتنظيم
كالصناعية كالتًبوية. كما أف علماء كالسياسية كالعسكرية 

إلى تطوير ابؼهارات دكما النفس كالتًبية كالإدارة يسعوف 
القيادية في بـتلف المجالات الاجتماعية كالسياسية 

 . كابؼهنية، كيجدٌكف في صناعة التميز
كقد ظهرت بؾالات علمية متخصصة تعتتٍ بتطوير 

بشرية عند الأجياؿ الصاعدة، كمن أهمها الكفاءات ال
كقد أنشأت الدٌكؿ ابؼتطوٌرة صناعيا  .التنمية البشرية

كتدريب  مدارس كمعاىد كمراكز للبحث في القيٌادة
يتم ذلك من  كإعدادىم بؼختلف ابؼهاـ القيادية. ،القادة
في الكفاءات  الأجياؿ الصاعدة متسهيل بركٌ أجل 

لبها أعمابؽم، لتحقيق مزيد كابؼهارات ابؼختلفة التي تتط
 .كأبفهم ر كالتقدٌـ كالازدىار لشعوبهممن الرقي كالتطوٌ 

كىو ما حاكلت الدكؿ العربية كالإسلامية تقليده من 
خلاؿ نقل ابؼناىج الغربية في تدريب الكفاءات القيادية 

، كقد فشلت إلى حدٌ كبتَ في التي برتاجها بؾتمعاتهم
لا ثركة علمية  بؼسلموفا أهمل في حتُ. برقيق أىدافها
لكونو من منهج بؿمدم في تطوير يدتما تقدر بثمن، في

الكفاءات القيادية كصناعة التميٌز، كالتي أثبتت بقاحها 
، كىو ما يجب تثمينو في ىذا في عهد الرسوؿ 

 العصر.
ىناؾ دراسات بؿدكدة فيما يخص الرسوؿ القائد

، 3، أك القيادة العسكرية في غزكات الرسوؿ 2
، إلا الدراسات في أك القيادة الإدارية للرسوؿ 

ابؼنهج ا﵀مدم في تطوير الكفاءات القيادية كصناعة 
. كىو ما يبرز -فيما أعلم  –التميز فهي شبو منعدمة 

أهمية ىذا البحث في إثراء موضوع التنمية البشرية 
 كتطوير الكفاءات من منظور السنة النبوية الشريفة.

النبوم في تطوير الكفاءات القيادية  إف تنظتَ ابؼنهج
يتطلب منا الإجابة على بؾموعة من التساؤلات. فما 

ة يٌ ىو سرٌ بروٌؿ العرب من قبائل متنازعة إلى أمة قو 
حضرة؟ كما ىي ابػصائص القيادية للنبي بؿمد عليو متك 

التي جعلتو ينجح كينتصر بل يتميٌز  ،السلاـالصلاة ك 
 هانت منهجية تطوير داءاتو كبقاحاتو؟  ككيف كأب
لكفاءات القيادية عند أصحابو كعند القادة ابؼسلمتُ؟ ل

ابؼنهج النبوم في تطوير من ككيف يدكن الاستفادة 
ىي تساؤلات   الكفاءات القيادية في عصرنا ابغالي؟

 من خلاؿ ىذا البحث. نتطرؽ بؽا كبكاكؿ الإجابة عنها
 . محمّد الرسول القائد:2

بؽا أىداؼ دينية أك دنيوية ما من بؾموعة بشرية 
إلا كيوجد بينها قائد يدير أمورىا ترغب في بذسيدىا، 

فالقائد الناجح ىو الذم . كيدتلك زماـ ابؼبادرة فيها
برقيق أىداؼ ابعماعة أك ابعيش أك  كوف بإمكانوي

من برقيقو،   ، كىو ما بسكن الرسوؿ بؿمد الدكلة
سس دكلة كرسوؿ بضل الرسالة كأدل الأمانة، ككقائد أ

 كحضارة على أسس قوية.
كا يعيش في قصره العاجي، ملً  لم يكن الرسوؿ

لو عابؼو  ايحيط بو ابػدـ كابغشم، كلا مىلىك اكلا أمتَ 
ابػاص بو، كإنما كاف بشرا يدشي في الأسواؽ كيأكل 

ا الرَّسيوؿً يىأٍكيلي الطعاـ، لقولو تعالى:  ﴿كىقىاليوا مىاؿً ىىذى
ىـ كىيدىٍشًي  في الٍأىسٍوىاؽً لىوٍلاى أينٍزؿًى إلًىيٍوً مىلىكه فػىيىكيوفى الطَّعىا

مىعىوي نىذًيران ﴾
4. 

سباقا بتُ صحابتو دائما الرسوؿقد كاف ل
. فقد عاني من بيديو الشريفتتُ كمقابظا بؼعاناتهم للعمل

حصار ابؼشركتُ في مكة، كعاش حصار كفار قريش لبتٍ 
النبوم  ىشاـ في شعاب مكة، كساىم في بناء ابؼسجد
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بعد ىجرتو إلى مكة، كساىم في القتاؿ بغزكة بدر، 
كساىم في حفر ابػندؽ  ،ككسرت رباعيتو في غزكة أحد

في غزكة الأحزاب، كخرج على رأس ابعيش الذم فتح 
. بؽذا فهو إلى ، إلى غتَىا من الأحداث كالغزكاتمكة

كافة، فهو   بشريةللبعثو ا﵁ تعالى جانب كونو رسولا 
، أثبت قدراتو، فأقاـ الدكلة كأنشأ أمة متميٌزقائد 

الإسلاـ على أنقاض قبائل متناحرة، ككضع عربتها على 
 سكة الفتوحات التي توسعت في عهد ابػلفاء الراشدين. 
لم يكن ذلك ليتحقق لولا قوة شخصيتو كقدراتو 

نقلها إلى صحابتو، ساىم في ككفاءاتو القيادية، كالتي 
فتخرجٌ  .القيادية مءاتهتدريب كتطوير كفامن خلاؿ ال

عدد كبتَ من الصحابة كالتابعتُ الذين من مدرسة النبوة 
 ع رقعتها.ساهموا في نشر رسالة التوحيد كتوسٌ 

في أف الرسوؿ   يرل بؿمد فرج أنو "لا يختلف إثناف
كاف قائدا متميٌزا متطوٌرا قادرا على القيادة كالتوجيو 
كالإدارة، كلا شك في أنو كانت ىناؾ بظات كصفات 
ىي التي جعلتو عليو الصلاة كالسلاـ في مثل ىذا ابؼقاـ 
الرفيع في بؾالات القيادة، كىي التي أىلتو ليحتل مكاف 

 . 5الصدارة بتُ القادة أبصعتُ"
كقائد   ض الغربيتُ إلى بؿمٌد قد يشتَ بع

ف أ"عبقرم، إلا أنو كاف في ابغقيقة أكثر من قائد، ذلك 
عظمة بؿمد عليو السلاـ تتعدل حدكد القيادة العادية. 
فمن ابؼعركؼ أف تنشئة جيل جديد على مبادئ معينة 
أمر قد ينجح )...(، بيد أف تغيتَ مفاىيم رجاؿ بذاكزكا 

م بدبادئ بزالف ما سن الرشد بشكل كامل، كإقناعه
 .6ألفوه كشبٌوا عليو أمر معجز خارؽ للعادة كابؼألوؼ"

كحتى أيامنا ابغالية، لا زاؿ ىناؾ الآلاؼ بفن 
الأرض يتخرجوف من مدرسة النبوٌة، كىم يجوبوف أقطار 

لا إلو إلا ا﵁، كأف بؿمدا "في إطار الدعوة كرفع كلمة 
 ."، كحتى تكوف كلمة ا﵁ ىي العليارسوؿ ا﵁

كبالتالي، فإلى جانب كونو رسوؿ ىذه الأمة فهو 
 كأدل ،"بلٌغ الرسالةقائدىا كمعلمها كقدكتها، فقد 

جهاده حتى  حق كجاىد في ا﵁ ،الأمة كنصح ،الأمانة
 .7أتاه من ربو اليقتُ"

إف البحث عن أسباب بزلف ابؼسلمتُ، يؤدم بنا 
إلى ربط ذلك بفشلهم في تدريب قادتهم، كالعجز عن 
منح موضوع القيادة حقو من الأهمية، كالفشل في 
استخلاص النماذج الناجحة في القيادة، كعلى رأسها 

، كالعمل على دراستها النموذج القيادم للرسوؿ 
 كتطبيق نتائجها.

قيقو من خلاؿ الرجوع إلى كىو ما سنحاكؿ بر
برليل الشخصية القيادية للرسوؿ بؿمد عليو الصلاة 
كالسلاـ، كالسعي لاستخلاص الدركس منها، لتطبيقها 
في تدريب القادة من أجياؿ ابؼستقبل. فما مفهوـ 

 القيادة؟ ككيف تطوٌرت الكفاءات النبوية في القيادة؟
 . مفهوم القيادة:3

تطوٌر. كلأهمية القيادة القيادة ىي أساس أم تقدـ ك 
فإنها أصبحت علما يدرس في بـتلف ابعامعات 

بزصصات متعددة، مثل  اتهتم بهك كابؼدارس العليا، 
الإدارة كابؼوارد البشرية كعلم النفس التنظيمي كعلم 

 الاجتماع، إضافة إلى العلوـ السياسية كالعسكرية.
بؿمد القيادة بأنها: "القدرة كالاستعداد  يعرٌؼ مسلم

لتجنيد الأفراد داخل ابعماعة كتوجيههم بكو ىدؼ.  
كما أنها الاستعداد كالقدرة على توجيو رغبات الآخرين 
حوؿ شخص القائد قصد الوصوؿ بهم إلى فكرة أك 
برقيق ىدؼ أك مشركع بحيث يندمج الأفراد بكل قناعة 

 .8في ابؼشركع كأىدافو"
ر دكر القائد مع الزمن. فالقائد في صورتو تطوٌ كقد 
ابؼتمثلة في بسطة جسمو كطوؿ قامتو كبركمو التقليدية 

ىو ذلك الػقوم ابؼسيطر الذم يتمتع في فنوف القتاؿ. ك 
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ة ابعسمية كالذىنية، الذم يهابو الآخركف كيخضعوف بالقوٌ 
لسيطرتو. كقد ارتبط اسم القائد قديدا بابعيش، بؽذا فإف 

يادة عادة ما يفهم على أنو بركم كسيطرة أسلوب الق
كقد كاف  كإملاء للأكامر كتوقع ابػضوع من الآخرين.

قادة ابعيوش عادة ىم الذين يتحولوف إلى المجالات 
 السياسية كيصبحوف حكاما كأمراء كملوكا.

موضوع القيادة منحصرا في بؾالي السياسة  لم يعد
ليشمل بـتلف كابغركب، كإنما توسٌع بؾاؿ تطبيق القيادة 

النشاطات الاجتماعية كالاقتصادية كالتًبوية، إلى جانب 
مفهوـ القيادة  كقد تطوٌر. المجالات السياسية كالعسكرية

يختلف اختلافا جذريا عما  كأصبح في العصر ابغديث 
يمنة ابؽتسلٌط ك الدكر القائد تطوٌر من  إذ أفكاف سائدا. 

ى فتح علإلى التنسيق مع الآخرين كأخذ آرائهم كالت
  كالقبوؿ بانتقاداتهم كملاحظاتهم. كجهات نظرىم،

أما في الإسلاـ، فيشبٌو بوشارب عبد السلاـ "القائد  
كالأب الرحيم يرعى أسرتو كأبناءه كيكفل بؽم سبل 
الراحة، يهابو الناس كلا يخافونو كيحتًمونو كلا يجتنبونو، 
كيسعوف إليو كلا ينفركف منو، فهو قومٌ في غتَ عنف 

 .9 في غتَ ضعف"كلتُ
دٌد مدل بقاح بر افي كونه ةاديتتمثل أهمية دكر الق

. بؽذا مشركع كأم منظمةأم في برقيق أىداؼ أك فشل 
دراسات كافية في  تكدرس ،أهمية كبتَةالقيادة أعطيت 

علم النفس كعلم الاجتماع كعلوـ الإدارة 
كقد ظهرت معاىد كمدارس عليا لتدريب  كالتصرٌؼ.

كابؼدراء كالساسة كالضباط، كذلك لأهمية القيادة القادة 
 .ر كالتنميةكدكرىا في جرٌ عربة التطوٌ 

كقد ظهرت مسميات حديثة مرتبطة بالقيادة، كمنها 
ابؼدير كابؼسؤكؿ كالرئيس، كغتَىا من ابؼفاىيم 

أكؿ شيء يجب لفت الانتباه إليو عند ابؼستحدثة. 
جهة،  تعريف القيادة ىو الاختلاؼ بتُ القائد من

. يتحدٌد ذلك من كالرئيس أك ابؼدير من جهة أخرل
خلاؿ مدل قبولو من طرؼ ابعماعة، كطريقة حصولو 

نا . قد يكوف ابؼدير معيٌ على ابؼسؤكلية على أعضاء الفريق
كىو دكف أف تتوفر فيو شركط القيادة، من جهات عليا 

بذلك يبقى مديرا أك مسؤكلا. أما القائد فهو الذم 
أم حتى كإف لم تسند لو ربظيا ة يت القيادالسمابيتمتع 
ؤسسة التي ينشط في ابؼ ات في المجتمع أكمسؤكلي

كمع ذلك يقوـ بدكره القيادم في إطار التنظيم  ضمنها.
، كيحصل بذلك على قدر من الاحتًاـ غتَ الربظي

. كقد بذتمع كيكوف لو دكر بؿورم بتُ من يتعامل معهم
كلا ؤ ، إذا كاف مسصفتي ابؼدير كالقائد في شخص كاحد

، كىو ،  تتوفر فيو شركط القيادةمن جهات عليامعيٌنا 
 .10ما يجب أف يكوف

القيادة من خلاؿ بظات كخصائص كراثية  تتم
للفرد، إلى جانب كفاءات كمهارات يكتسبها من خلاؿ 
التعلم كالتدريب كابؼمارسة كابػبرة ابؼكتسبة. كىو ما 
يؤكده أبضد راتب عرموش، حيث يرل أنو "بفا لاشك 
فيو أف خصائص القيادة الأصيلة صفات فطرية موىوبة 

ياة كدركسها تصقل بزلق مع الإنساف، كلكن بذارب ابغ
 .11ىذه ابؼواىب كتثريها"

من ىنا نستخلص أف القيادة ىي استعدادات 
كقدرات عقلية كنفسية فطرية، تساىم ابػبرة كالتجربة 

 كابؼمارسة كالتدريب في صقلها كتنميتها كتطويرىا. 
 
نشأة الرسول عليو السلام وظروف تطوّر  . 4

 كفاءاتو القيادية:
حياتو بدراحل صعبة خلاؿ لقد مرٌ الرسوؿ

أكسبتو خبرة كبذربة، بفا أدل إلى نضوج قدراتو ككفاءاتو 
التي ساعدتو على تبليغ الرسالة السماكية كنشر  ،القيادية

 الإسلاـ باعتباره دينا لكافة خلق ا﵁ تعالى.
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إلى أربع التي مرٌ بها يدكن تقسيم ىذه ابؼراحل 
في ريش كفار ق  معقبل نزكؿ الوحي، كمعاناتو  :أساسية

قبل ابؽجرة، كتأسيس الدكلة الإسلامية في مكة ابؼكرٌمة 
ختَا الفتوحات الإسلامية بعد فتح مكة أابؼدينة ابؼنورة، ك 

 كربط علاقات بالدكؿ الأخرل.
 قبل نزول الرسالة: حياة محمد  1.4

في صباه يتيما في كنف جدٌه عبد   عاش بؿمد
كتوفيت أمو كىو ، ابؼطلب، حيث توفي كالده قبل كلادتو

بؿمد عليو الصلاة كبذلك فقد  في عامو السادس.
بفا جعلو أكثر  ،صباه ذحناف الوالدين منكالسلاـ 

كا﵀ركموف كالأيتاـ  ستضعفوفإحساسا بدا يعاني منو ابؼ
﴿ كىو الذم قاؿ فيو سبحانو كتعالى:  .المجتمع أبناءمن 

دٍؾى يىتًيمنا فىآكىل، كىكىجىدىؾى ضىالاا فػىهىدىل، كىكىجىدىؾى  أىلمىٍ يجىً
رٍ، كىأىمَّا السَّائًلى فىلاى  ، فىأىمَّا الٍيىتًيمى فىلاى تػىقٍهى عىائًلان فىأىغٍتٌى

ثٍ  ةً رىبِّكى فىحىدِّ رٍ، كىأىمَّا بنًًعٍمى   . 12﴾تػىنػٍهى
في صباه، بالرعي عليو الصلاة كالسلاـ لقد اشتغل 

مع عمٌو. كقد استقل بعد ذلك ليصبح تاجرا التجارة  ثم
كاف يقود بذارتها بتُ مكة ك خديجة بنت خويلد،  في ماؿ
فكاف أمينا في تعاملاتو، كقد  .يتصرؼ بأموابؽاك كالشاـ 

 فيما بعد، لصدقو كإخلاصو. اهزكجت
منذ صغره بأخلاقو ابغميدة  بؿمٌد رؼ كقد عي 

كبصدقو كأمانتو، حتى اشتهر بالصادؽ الأمتُ، بفا 
أكسبو ثقة المجتمع. كمن أشهر القصص عن ثقة قادة 

بتُ سادة لنزاع افض ، قبوبؽم بتحكيمو في قريش بحكمتو
حوؿ من يحمل ابغجر الأسود عند ترميمهم لبناء قريش 

في سنتُ كقد ساعدت خبرتو كبذربتو الكعبة ابؼكرٌمة. 
ا حياتو الأكلى قبل نزكؿ الوحي على صقل شخصيتو، بف

الثقيلة التي برملها فيما بعد،   تحمٌل ابؼسؤكلياتىيأه ل
 اختاره ا﵁ تعالى لتبليغ الرسالة كىداية الأمة، رسوؿك

لإدارة الأمور السياسية كالدنيوية التي أدٌت إلى قائد كك 
 .تأسيس الدكلة

جهة كفار قريش نزول الوحي وتحديات موا 2.4
 بمكة:

ككاف في غار حًراء،  نزؿ الوحي على بؿمٌد 
الإبؽية، كما بسثلو من نشر الرسالة  ذلك إيذانا ببداية

إًنَّا عىرىضٍنىا الٍأىمىانىةى ﴿قاؿ ا﵁ تعالى: . مسؤكلية عظيمة
ا  عىلىى السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضً كىابٍعبًىاؿً فىأىبػىتٍُى أىف يحىٍمًلٍنػىهى
نسىافي إًنَّوي كىافى ظىليومنا جىهيولان  ا الٍإً كىأىشٍفىقٍنى مًنػٍهىا كىبضىىلىهى

ا الٍقيرٍآفى عىلىى جىبىلو ﴿ كقاؿ أيضا:  .13﴾  لىوٍ أىنػٍزىلٍنىا ىىذى
عنا مًنٍ لىرىأىيػٍتى  شٍيىةً اللَّوً كىتلًٍكى الأىمٍثىاؿي  وي خىاشًعنا ميتىصىدِّ  خى

 .14﴾نىضٍربًػيهىا للًنَّاسً لىعىلَّهيمٍ يػىتػىفىكَّريكفى 
على  مستهل الأمرز في التًكي كقد بدأ الرسوؿ 

أسس العقيدة الإسلامية  الصحابةاربة الشرؾ كتلقتُ بؿ
من إيداف كعبادات. كىكذا بدأ الإسلاـ ببناء العقيدة، 
كىي ما ركٌزت عليو الآيات ابؼكٌية. بينما اتسمت 
الآيات ابؼدنية بعد ابؽجرة بالتًكيز على ابؼعاملات. كقد 
 التف عدد قليل من الصحابة الأكائل، حوؿ الرسوؿ

ؽ كأمانة عايشوه عن قرب، بؼا رأكا فيو من صدك ، 
، فدخلوا كإخلاص، كبظوٌ الأخلاؽ، كحسن ابؼعاملات

. كقد أيده ا﵁ تعالى بنصره بفا أدل إلى توسٌع الإسلاـ
 حلقة ابؼسلمتُ حولو. 

كقد عانى الرسوؿ الأعظم من كيد كفار قريش 
فحاربوه كاستعملوا بـتلف الطرؽ لثنيو عن نشر رسالتو 

تما إلى دىم من أف بقاحة يؤدم حالسماكية، لتأكٌ 
تزحزح مكانتهم كتهاكم سلطاتهم كنفوذىم بتُ القبائل. 

 تزده إلا تشبثا بهدفو لو لمإلا أف بؿاربة كفار قريش 
كصبرا كبذلدا، كىو ما ساعد على صقل شخصية 

 القائد، كزادتو خبرة كحنكة في مواجهة الصعاب.
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 الرسول القائد في المدينة المنورة: 3.4
 على الرسوؿ إف اشتداد حصار كفار قريش 

كأتباعو، دفعو إلى ابؽجرة إلى يثرب "ابؼدينة ابؼنوٌرة"، 
كانوا قد من طرؼ الأنصار الذين  حيث تٌم استقبالو 

استقبلوه مع صحابتو ف ،ايعوه من قبل على نصرتوب
 مفوجد الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلالذين ىجركا معو. 

كجد  في ابؼدينة كاقعا ميغايرا عما كاف في مكة ابؼكرمة، إذ
إذ أصبح  بؾتمعا متنوعا من عقائد بـتلفة كقبائل شتي.

 ىم: من فئات ثلاث، المجتمع في ابؼدينة ابؼنورة يتشكل
ابؼسػلموف، كاليهود، كالعرب ابؼشركوف، كيتألف ابؼسلموف 

جركا من ى كأموابؽم كأكلادىم تركوا من ابؼهاجرين الذين 
 إلى جانبمكة ىركبا بدينهم من أذل مشركيها، 

على بضايتو ىو  الأنصار الذين عاىدكا الرسوؿ 
 كأصحابو من ابؼشركتُ. ككاف اليهود ينقسموف إلى قبائل

كىو ما يدثل  بتٍ قريضة كبتٍ قينقاع كبتٍ النضتَ كغتَىم.
نسيجا اجتماعيا متنوعا كبـالفا بؼا عرفو عن المجتمع 

 بو ابؼتماسك.ابؼكي ش
ىو ابؼؤاخاة  فأكٌؿ شيء قاـ بو بؿمد كىكذا 

بتُ ابؼهاجرين كالأنصار، كىي إشارة قوية لقوتو القيادية 
خلاؿ  عمل الرسوؿ كحنكتو السياسية. كما 

على نشر العقيدة الإسلامية، إلى جانب إقامتو بابؼدينة 
ا﵀بٌة كالتعاكف كالتآزر كابغفاظ على ابغقوؽ كالتآلف بتُ 
ابؼهاجرين كالأنصار، بتُ ابؼسلمتُ كاليهود، كبقح في 
بناء دكلة إسلامية على أسس سليمة. كما بسكٌن من 
مواجهة كيد اليهود كابؼنافقتُ بأساليب سياسية تبرز 

 إلا أف أىم إبقاز لوعظمة النموذج القيادم ا﵀مٌدم. 
برزكا كقادة الذين من تربية بؾموعة من الصحابة و بسكن

و اقتبسوا من نوره كانتهلوا من علمو كخبرتو مساعدين ل
في مواجهة الأحداث  ، ككقفوا إلى جانبوكحكمتو

 كالتحديات، فكاف قدكة كنموذجا لتصرفاتهم كمعاملاتهم.

في تعاملو مع بؾتمع  رسوؿ ا﵁  كقد بقح
ابغفاظ على  كبسكن من، كتعقيداتو بكل أطيافوابؼدينة 

ككضع أسس  ،في إطار قيادة الرسوؿ للمجتمع كوبساس
ساعد على ذلك . كما الدكلة الإسلامية التي أنشأىا

العلاقات بتُ ساهمت في ضبط  لوثيقة التيبرريره ل
د حقوقهم ككاجباتهم، كالتي تعتبر أكٌؿ يكبرد ،الطوائف

 دستور في العالم.
 الصعوبات التي اعتًضت الرسوؿ  كىكذا أدٌت

إلى إكسابو خبرة، ساعدت كفار قريش التعامل مع  في 
، ابؼستجدات و كحكمتو في التعامل معئذكاإلى جانب 

نضج خبراتو القيادية في بـتلف المجالات الاجتماعية  كفي
منفردا في الرسوؿ يكن كالسياسية الاقتصادية. لم 

تأدية ىذه ابؼهاـ، بل كاف يرأس فريقا من الصحابة 
قادة ساىم في  ابؼخلصتُ، الذين أصبحوا بدكرىم

ا، أمثاؿ أبي بكر يتدريبهم عقديا كسياسيا كعسكر 
كعلي بن  الصديق كعمر بن ابػطاب كعثماف بن عفٌاف

 ، كغتَىم كثتَكف.أبي طالب
فتح مكة وترسيخ دعائم الدولة . 4.4

 الإسلامية:
ة دليلا على بقاح بناء لقد كانت عملية فتح مكٌ 

كيحمي الدكلة الإسلامية، كبناء جيش يدافع عنها 
من  وكيصوف ىيبتها، كما يتطلب ذلك كلٌ عقيدتها 

قيادات في بـتلف المجالات الدعوية كالسياسية 
لقد خرج ابؼسلموف الأكائل من كالاقتصادية كالعسكرية. 

مكة ىركبا برت جنح الظلاـ، أفرادا كبصاعات خوفا 
نفسهم كعلى عقيدتهم. كبعد أف غادر بؿمد على أ
مكة مهاجرا ككفار قريش يلاحقونو، عاد إليها  

عشرة آلاؼ مقاتل في  على رأس جيش قوامو فابرا
بعد أف نقضت قريش كذلك  السنة الثامنة للهجرة.

كىو دليل على بقاح النموذج ا﵀مدم صلح ابغديبية، 
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ؿ من القيادات الرعيل الأك  في القيادة، كبقاحو في إعداد
 مسؤكلية ابؼرحلة.تي برمٌلت ال

عت الفتوحات الإسلامية بعد كفاة الرسوؿ كقد توسٌ 
في السنة ابغادية عشر للهجرة،  كتابع ابػلفاء بؿمد 
استمرٌت حيث إبساـ الطريق الذم ربظو.  بعده

في عهد  كالفتوحات بؼختلف أصقاع العالمنتصارات الا
أبي بكر الصديق  عهدفاء الراشدين، كخاصة في ابػل

كعمر بن ابػطاب. كقد بسكنا من مواجهة ابؼنافقتُ 
فتح تٌم حيث كابؼرتدين، كبست توسعة رقعة الإسلاـ، 

كدخوؿ بلاد الفرس الشاـ كفلسطتُ كالعراؽ كمصر 
. كبذلك تدعٌمت أركاف دكلة إسلامية قوية  كالركـ
شاسعة الأطراؼ، كقد بدأت من العدـ. ككلٌها 

حات بست في قبل نهاية خلافة عمر بن انتصارات كفتو 
 توفي في الثالثة كالعشرين للهجرة.ابػطاب، الذم 

كقد كانت فتًة ابػلفاء الراشدين مرحلة ظهرت فيها 
بفارسات النموذج ا﵀مدم كبقاح تطبيقاتو في بـتلف 

 المجالات الدعوية الاجتماعية كالسياسية كالعسكرية.
الرشيدة، ﵀مدية لم يكن ذلك ليتحقق لولا القيادة ا

لصحابة، لالتي بسكنت من تطوير الكفاءات القيادية 
كقد حصل ذلك  .عندىم كبقحت في صناعة التميٌز

انطلاقا من العقيدة الإسلامية التي تشبٌع بها الصحابة، 
 كنتيجة امتثابؽم لتعاليم القرآف الكرنً.

 الأسس العقدية للقيادة المحمدية:. 5 
ما كقدكة للبشرية بصعاء. معلٌ بؿمٌد لقد كاف 

ة كالعمل اتصف بالصدؽ كالأمانة كالإيثار كا﵀بٌ  حيث
. كىو بتُ الناس كالإتقاف كالإخلاص كالعدؿ كابؼساكاة

ما أخذه عنو الصحابة رضواف ا﵁ عليهم بإتباع سنتو، 
كالعمل بجد كتفاف في أمور دينهم كدنياىم، بفا أدل إلى 

ر ابؼسلمتُ وٌ تطبناء صرح حضارم عظيم ساىم في 
 كتقدمهم. 

قيادة فلسفة كمنطلقات نظرية كفكرية كعقدية  لكلٌ 
ية، دا القيادة ا﵀مٌ كثقافية تنطلق منها كتستند إليها. أمٌ 

فمنطلقها الإسلاـ كالقرآف الكرنً كما نزؿ من كحي على 
قوة . كمن أىم أسس القيادة الإسلامية، الرسوؿ
ؽ الفاضلة كالتحلي بالأخلاككضوح ابؽدؼ  العقيدة

كالربضة كالرفق بابؼؤمنتُ كالثقة بالنفس كالعدؿ بتُ الناس 
 كطاعة أكلي الأمر.

أكؿ ركيزة بتٍ عليها  :الإيمان وقوّة العقيدة  1.5
تمثل في الإيداف با﵁ ت، ك ىي قوٌة العقيدة الإسلاـ

كملائكتو ككتبو كرسلو، كباليوـ الآخر، كبالقدر ختَه 
بحيث  ،عن ذلك ابػوؼ من ا﵁ كحده كشرهٌ. كيتًتب

ء ا﵁ تعالى لإرضا تعبدم أك دنيومعمل  يكوف أم
 خلوؽ آخر.بؼكليس إرضاء  طمعا في جنتو،

قولو: "قد فعن أبي ذر الغفارم عن رسوؿ ا﵁ 
أفلح من أخلص قلبو للإيداف، كجعل قلبو سليما، 
كلسانو صادقا، كنفسو مطمئنة، كخليقتو مستقيمة، 

 .15مستمعة، كعينو ناظرة، كقلبو كاعيا" كجعل أذنو
كبذلك يكوف أىم شركط القائد ابؼسلم التحلي 
بالإيداف كالإخلاص في العبادة، كالتفاني لرفع كلمة 

 الإسلاـ بحيث تكوف كلمة ا﵁ ىي العليا. 
كقد تفطن علماء الإدارة كقادة ابعيوش، في العصور 

القادة، كضركرة الأختَة، إلى أهمية العقيدة في تدريب 
كضوحها لتحفيز أعضاء ابعماعة على التفاني في برقيق 
الأىداؼ، كىو ما سبق إليو الإسلاـ من خلاؿ تدريب 
 ابؼسلمتُ على الإيداف كالتمسك بالعقيدة. قاؿ ا﵁

دىعىا إًلىى اللَّوً كىعىمًلى  كىمىنٍ أىحٍسىني قػىوٍلان بفَِّّن ﴿تعالى: 
  .16﴾الٍميسٍلًمًتُى  مًنى صىابًغان كىقىاؿى إًنَّتًٍ 

ما يديز الإسلاـ بوضوح وضوح الهدف:  2.5
قال الله الرؤيا ككضوح ابؽدؼ كبالتالي كضوح ابؼنهج. 

. 17﴾ليًػىعٍبيديكفً  خىلىقٍتي ابعًٍنَّ كىالٍإًنسى إًلاَّ كىمىا ﴿: تعالى

http://forum.stop55.com/urls.php?ref=http%3A%2F%2Fforum.stop55.com%2F221478.html#post1958099
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كقد  كاف السلف الصالح يعود إلى كتاب ا﵁ كسنة 
للفصل في كل الاختلافات، عملا بقولو  رسولو 
فىإفٍ تػىنىازىعٍتيمٍ في شىيءو فػىريدُّكهي إلى ا﵁ كالرَّسيوؿً  ﴿تعالى: 

ره كأحٍسىني إفٍ كينٍتيمٍ تػيؤٍمًنيوفى با﵁ كاليوًـ الآخً  يػٍ رً ذىلكى خى
 18. ﴾تأكيلان 

فالإنساف خيلق ليعبد ا﵁ كيطبق شريعتو، كما يجب 
على القائد ابؼسلم الالتزاـ بو، كذلك ينطبق على القائد 
كعلى ابعندم كالإنساف البسيط، على الغتٍ كالفقتَ، 
على السيد كالعبد. فنفس الشريعة التي لا يدكن 

النسبة للقادة ابغاليتُ، التلاعب بها كما ىو ابغاؿ ب
حيث يتلاعبوف بالقوانتُ الوضعية، التي يتم تسختَىا 

 لصابغهم كقضاء مآربهم الضيقة.
كبالتالي فإف القيادة في الإسلاـ عبادة، ذلك أف 
ابغلاؿ بتُ كابغراـ بتٌُ،  كأف الأىداؼ كاضحة بؿدٌدة 
كلا بؾاؿ للتلاعب في الأىداؼ كالأساليب، كأف ابغكم 

سلامة الأحكاـ يكوف بدقارنة مدل تطابقها على مدل 
مع الأحكاـ الشرعية كما كردت في القرآف الكرنً كسنة 

 نبيو الكرنً.
عليو بفا اشتهر بو الرسوؿ  الأخلاق الفاضلة: 3.5

ا " . قاؿ الرسوؿ حسن ابػلق الصلاة كالسلاـ إنمَّ
عٍدً بٍنً ىًشىاًـ  عنٍ .  ك"19"بيعًثٍتي لأبسِّمى مكارىـ الأخلاؽً  سى

: أتػىيٍتي عىائًشىةى  : يىا أـ الٍميؤٍمًنًتُى  . بٍنً عىامًرو. قىاؿى فػىقيلٍتي
اخٍبريًتًٍ بخيليقً رىسيوؿً اللَّوً صلى ا﵁ عليو كسلم. قىالىتٍ:  

مىا تػىقٍرىاي الٍقيرٍافى قػىوٍؿى اللَّوً عىزَّ كىجىلَّ: أ ،كىافى خيليقيوي الٍقيرٍافى 
كعن عائشةى رضيى   21" .20﴾لىعىلىى خيليقو عىظًيمو كىإًنَّكى ﴿

 إًفَّ اليمؤٍمًنى لىييدٍرؾي "قولو:  اللَّو عنها، عن رسوؿى اللَّو 
 .22"بًحيسنً خيليقًو درىجةى الصائمً القىائمً 

كىكذا اىتم الإسلاـ بالأخلاؽ الكريدة من احتًاـ 
ما  كمساعدة الضعيف كاحتًاـ ابعار كبذنب كلٌ  ناسال
، كىي بظات يتميز الغتَ كبذنب الفواحش كالرذائلم ذيؤ 

كقد كسب ابؼسلموف الدعاة بها منهج القيادة ا﵀مدية. 
قلوب كعقوؿ الناس بأخلاقهم ابغميدة كبفارساتهم 

 برمتها. أمصارك  حواضرالنبيلة، بفا أدل إلى إسلاـ 
أكصى ا﵁ سبحانو الرحمة والرفق بالرعية:  4.5

ا رىبٍضىةو مًنى اللَّوً فبً  ﴿اؿ تعالى: كتعالى رسولو بالربضة. ق مى
لنًٍتى بؽىيمٍ كىلىوٍ كينٍتى فىظاا غىلًيظى الٍقىلٍبً لانػٍفىضُّوا مًنٍ 
حىوٍلًكى فىاعٍفي عىنػٍهيمٍ كىاسٍتػىغٍفًرٍ بؽىيمٍ كىشىاكًرٍىيمٍ في الأىمٍرً 

بُّ الٍميتػى   وىكِّلًتُى فىإًذىا عىزىمٍتى فػىتػىوىكَّلٍ عىلىى اللَّوً إًفَّ اللَّوى يحيً
بؿيىمَّده رىسيوؿي اللَّوً كىالَّذًينى مىعىوي ﴿. كما قاؿ أيضا: 23﴾

ا  نػىهيمٍ تػىرىاىيمٍ ريكَّعنا سيجَّدن اءي عىلىى الٍكيفَّارً ريبضىىاءي بػىيػٍ أىشًدَّ
 .24﴾ ...يػىبٍتػىغيوفى فىضٍلان مًنى اللَّوً كىرضًٍوىاننا

كقد اشتهر الرسوؿ عليو السلاـ بالربضة في تعاكنو 
ذكه من آعن الذين مع ابؼسلمتُ، بل العفو حتى 

لكفار الكفار، كىو ما فعلو عند فتح مكة، إذ قاؿ 
:"ما تظنوف أنى فاعل بكم؟ قريش كالذين تأخر إسلامهم

"قالوا: ختَنا أخ كرنً كابن أخ كرنً، فقاؿ: "اذىبوا فأنتم 
، يغفر ا﵁ ليالطلقاء، لا تثر   25."كلكم يب عليكم اليوـ

كىو ما ترؾ أثره ابغسن في نفوس كدخل ابؼتًدٌدكف 
إلى الإسلاـ عن طواعية، بؼا لاقوه من معاملة الرسوؿ

 بؽم مقابل ما عاملوه بو قبل ابؽجرة.
إف بضل بؿمد عليو السلاـ . الثقة بالنفس: 5.5

للرسالة الإبؽية كشعوره بوقوؼ ا﵁ سبحانو كتعالى إلى 
جانبو، جعلو أكثر ثقة بنفسو. كىي صفة يجب توفرىا 
في القائد ابؼسلم. إذ لا يدكن أف نغرس الثقة في نفوس 
الآخرين في كقت نفتقد إلى الثقة بأنفسنا. نفس الشيء 

يطيعوف ا﵁ سرا بالنسبة للمؤمنتُ ابؼخلصتُ الذين 
كعلانية، فلا بدٌ أف تكوف بؽم ثقة بأنفسهم كبنصرة ا﵁ 
تعالى بؽم، كىي من أىم ابػصائص القيادية التي يتميز 

 بها ابؼسلموف عموما.
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 إف ا﵁ تعالى عدؿ يحبٌ  :بين الناسالعدل  6.5
مٍتيمٍ بػىتٍُى  العدؿ بتُ عباده، كىو القائل: ﴿... كىإًذىا حىكى

ا أىيػُّهىا ﴿ كقاؿ أيضا: . 26﴾برىٍكيميوا باًلٍعىدٍؿً... النَّاسً أىفٍ 
اءى باًلٍقًسٍطً كىلا  الَّذًينى آمىنيوا كيونيوا قػىوَّامًتُى للًَّوً شيهىدى
يجىٍرمًىنَّكيمٍ شىنىآفي قػىوٍوـ عىلىى أىلاَّ تػىعٍدًليوا اعٍدًليوا ىيوى أىقػٍرىبي 

بًتَه  . كقاؿ 27﴾  بدىا تػىعٍمىليوفى للًتػَّقٍوىل كىاتػَّقيوا اللَّوى إًفَّ اللَّوى خى
صلى ا﵁ عليو كسلم: "إف أرفع الناس يوـ القيامة إماـ 

  .28عادؿ"
قريش  رغبة من الأمثلة ابؼشرقة عن عدؿ الإسلاـ،ك 

لصالح ابؼرأة ابؼخزكمية التي  التدخل عند الرسوؿ 
: "أما في خطبة لو عليو سلمصلى ا﵁ فقاؿ  ،سرقت

أنهم كانوا إذا سرؽ فيهم بقبلكم  ناسبعد فإنما ىلك ال
الشريف تركوه كإذا سرؽ فيهم الضعيف أقاموا عليو 

بنت بؿمد فاطمة أف بيده لو  بؿمد كالذم نفس .ابغدٌ 
 .29يدىا"لقطعت سرقت 

لقد قرف الإسلاـ بتُ الأمر:  أولياءطاعة  7.5
طاعة ا﵁ كطاعة رسولو، كذلك في عدة آيات. كقد ربط 
ا﵁ تعالى أيضا بتُ طاعة ا﵁ كرسولو ككلي الأمر، لقولو 

يىا أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيوا أىطًيعيوا اللَّوى كىأىطًيعيوا الرَّسيوؿى ﴿  تعالى:
كىأيكٍلي الأىمٍرً مًنٍكيمٍ فىإًفٍ تػىنىازىعٍتيمٍ في شىيٍءو فػىريدُّكهي إًلىى اللَّوً 
ره  يػٍ كىالرَّسيوؿً إًفٍ كينتيمٍ تػيؤٍمًنيوفى باًللَّوً كىالٍيػىوًٍـ الآخًرً ذىلًكى خى

 .30﴾يلان كىأىحٍسىني تىأٍكً 
كىكذا يتضح لنا أف للقائد مكانة خاصة في 
الإسلاـ، طاعتو كاجبة، شرط التزامو بالإسلاـ كمتطلباتو 
كالعمل بقواعده كالعدؿ بتُ الناس كالسعي إلى برقيق 

 غايات الإسلاـ.
يتضح لنا ارتباط مبادئ الإسلاـ بدتطلبات  كعليو

 القيادة، بفا يؤدم إلى انسجاـ كتكامل كتعاكف بتُ
القادة كباقي الرعية. كىو ما يساىم دكف شك في بقاح 
القادة في تأدية مهامهم، في إطار المجتمعات الإسلامية 

لوحدة العقيدة كالأىداؼ كابؼمارسات. كىو ما يتًتب 
بؽم، ابػضوع بحكم قادتها كالاطمئناف ك  الرعيةقبوؿ عنو 

 الشريعة الإسلامية. ما تقرهٌ  حدكد كذلك في
 :القيادية لمحمد  . الكفاءات6

لقد تطرقٌت الدراسات ابغديثة في الإدارة كعلم 
النفس التنظيمي، إلى الكفاءات القيادية كالسمات 
الشخصية التي يجب أف تتوفر في القائد عموما، كقد 

 الية:السمات التفي  ها، أهم31بػص "عبد الغفار حنفي"
 ز كتشجيع الأفراد.يفبر. القدرة على 1
 الاتصاؿ.. القدرة على 2
 . القدرة على الإقناع .3
 . غرس الثقة في الآخرين.4
 . تفويض السلطة كالثقة في ابؼرؤكستُ .5
 . القدرة على ابزاذ القرارات.6

كىي بظات شخصية ككفاءات بكاكؿ ربطها بدا كاف 
من بظات شخصية ككفاءات  يتحلى بو الرسوؿ 

 قيادية:
 القدرة على الاتصال:   1.6

بؼوضوع الاتصاؿ أهمية كبتَة في عملية الدعوة كقيادة 
قاؿ ا﵁ تعالى إخبارا عن موسى عليو السلاـ أنو الأمة 
ةن مًنٍ لًسىاني، يػىفٍقىهيوا قػىوٍلي ﴿قاؿ:  . 32﴾كىاحٍليلٍ عيقٍدى

كلتأكيد أهمية الفصاحة كالقدرة على الاتصاؿ طلب 
أزره موسى عليو السلاـ من ا﵁ سبحانو كتعالى أف يشد 

كيعضده بأخيو ىاركف، الذم ىو أفصح منو لسانان، قاؿ 
كىأىخًي ىىاريكفي ىيوى أىفٍصىحي مًتٍِّ لًسىاننا فىأىرٍسًلٍوي  ﴿تعالى: 

قيتًٍ  بيوفً  ۖ  مىعًيى ردًٍءنا ييصىدِّ  .33﴾إًنيِّ أىخىاؼي أىف ييكىذِّ
كىكذا فإف أىم كفاءة يؤكد الباحثوف ا﵀دثوف 
ضركرة توفرىا في القائد، ىي قدرتو على الاتصاؿ، 
كقدرتو على إيصاؿ الرسالة التي يريد إيصابؽا شفويا إلى 
الآخرين. كما يشمل ذلك سلامة حاسة السمع كالقدرة 

http://www.aloathan.com/vb/showthread.php?t=22116&s=16d461dd1248fb5639c75aa36c7d57c6
http://www.aloathan.com/vb/showthread.php?t=22116&s=16d461dd1248fb5639c75aa36c7d57c6
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، الذم على فهم الرسائل، كىو ما بقده عند بؿمٌد 
الاتصاؿ ككفاءة التواصل. فقد كاف يتمتع بقدرة على 

بلٌغ الرسالة ككاف إماما كخطيبا كمدرسا، كىو ما يصعب 
 برقيقو دكف التمكن من مهارة الاتصاؿ.

 القدرة على الإقناع:  2.6
يتصف الرسوؿ الداعية كالقائد بقدرتو على الإقناع. 
كقد بدأ الرسوؿ عليو السلاـ كحيدا بعد تسلٌمو رسالة 

الشرح كالإقناع إلى درجة جعلت  التوحيد، كبسكن من 
كفار قريش يقتنعوف برسالتو. كقد كانوا يتجنبوف 
الاستماع إليو بػوفهم من تأثتَ ذلك على  عقيدتهم 

 حفاظا على كفرىم كبسسكا بعبادة آبؽتهم.
في  سببا كقد كانت القدرة الإقناعية للرسوؿ 

ترؾ كراءه بعد كفاتو أمة  حيث الإقباؿ على الإسلاـ،
 با﵁ كتسعى لإرضائو. تؤمن 

من أىم ابؼفاىيم التي يتم ممارسة الشورى:  3.6
التًكيز عليها في العصر ابغديث، موضوع الديدقراطية 
كإسهاـ الغتَ في صناعة القرارات. كقد سبق الإسلاـ 
دعوات العلماء ا﵀دثتُ بتشريعو موضوع الشورل. قاؿ 

كقاؿ أيضا: . 34﴾كأمركم شورل بينكم﴿ا﵁ تعالى: 
...كشاكرىم في الأمر، فإذا عزمت فتوكل على ا﵁، ﴿

 .35﴾إف ا﵁ يحب ابؼتوكلتُ
يتشاكر مع أصحابو كيستمع  كقد كاف الرسوؿ 

بؽم. كالأمثلة عن ذلك عديدة، كمنها ما حدث في 
بدر، إذ نزؿ عند أقرب ماء من بدر. فتقدـ منو 

ذا "ابغباب بن منذر" كسألو: يارسوؿ ا﵁، أرأيت ى
ابؼنزؿ، أمنزلا أنزلكو ا﵁ ليس لنا أف نتقدمو كلا نتأخر 
عنو، أـ ىو الرأم كابغرب كابؼكيدة؟ فقاؿ الرسوؿ: "بل 
ىو الرأم كابغرب كابؼكيدة". فأشار "ابغباب" على 
الرسوؿ بتغيتَ ابؼوقع كبؼا اقتنع قاؿ: "لقد أشرت 
بالرأم". كنهض الرسوؿ عليو السلاـ كمن كاف معو 

الأحزاب، عمل  كفي غزكة 36ة ابغباب.كنفذكا خطٌ 
بفكرة الصحابي سلماف الفارسي كقاـ  الرسوؿ 

 ابؼسلموف بحفر ابػندؽ للدفاع عن ابؼدينة.
كىو ابؼنهج القيادم الذم اىتدل لو الباحثوف 
كالساسة كالقادة الغربيوف في العصور ابؼتأخرة، كابؼتمثل 

ابغكم. في في "الديدقراطية"، كيعتبركنها منهجا جديدا في 
حتُ، بقد منهج الشورل قد طبق منذ بطسة عشر قرنا 

 منذ نزكؿ الرسالة الربانية.
حتى ينجح غرس الثقة في نفوس الآخرين:  4.6

القائد في بصع أتباعو، لا بد لو من قدرة على غرس الثقة 
في نفوسهم. إذ أف ابعنود لا يقبلوف دخوؿ معركة 

ب من القائد فاشلة، كبدعنويات منحطة، كىو ما يتطل
رفع معنويات جنوده كإقناعهم بالنصر ا﵀قق، كىو ما  
كاف الرسوؿ عليو السلاـ يقوـ بو، بفا أدل إلى قيادتو 
لفئات صغتَة من الصحابة ضد فئات كبتَة من ابؼشركتُ 
ككاف النصر حليفهم، كما حدث في غزكة بدر. ذلك 
أف كفاءاتو كقدرتو على الإقناع كغرس الثقة في أتباعو 

 ىي أحد أىم بقاحو كرسوؿ ككقائد بؽذه الأمة.
 القدرة على التعبئة والتحفيز:  5.6

من صفات القائد الناجح القدرة على برفيز فريق 
عملو كأتباعو أك جنوده كرفع ركحهم ابؼعنوية كتعبئتهم 
لإبقاز العمل كالإقباؿ على للمعارؾ. كىو ما بسكٌن 

بسكن من ذلك  إبقازه بكل فعالية. كقدالرسوؿ 
حتى في أحلك الظركؼ التي مرٌ بها. كىكذا حافظ على 
التفاؼ أصحابو حولو في مكة قبل ابؽجرة، فلم ينفضٌ 
عنو أتباعو بل تزايدت أعداؤىم رغم ابغصار كابؼعاناة 

الظركؼ الصعبة التي كانوا يعانوف منها. كما أنو كاجو 
 بسكن من تعبئة ابؼقاتلتُ في غزكةك  ،بعد غزكة أحد

الذين أرادكا كفار قريش كحلفاءىم   كصدٌكاالأحزاب، 
  .بؿمٌد كأتباعودخوؿ مكة كالقضاء على 
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باستنهاض  الأحزاب، قاـ الرسوؿ  بعد غزكةك 
"لا يصلتُ أحد العصر  همم ابؼسلمتُ من خلاؿ قولو 

كفعلا بدأت الاستعدادات في  .37إلا في بتٍ قريظة"
بنو قريظة  السلاح للتوجو إلى واتلك اللحظة كبضل

 كتأديبهم بؼا أخلفوا من عهود.
كقد تعلٌم الصحابة استنهاض ابؽمم كتعبئة ابعيوش، 
"قاؿ سعيد بن ابؼسيب عن أبيو قاؿ: ىدأت الأصوات 

العسكر يقوؿ: يا  يوـ التَموؾ فسمعنا صوتا يكاد يدلأ
نصر ا﵁ اقتًب، الثبات الثبات يا معشر ابؼسلمتُ، قاؿ: 

 .38فياف برت راية ابنو يزيد"فنظرنا فإذا ىو أبو س
في تعبئة الصحابة  كقد ساهمت قدرة الرسوؿ 

كرفع معنوياتهم كبرفيزىم أثر إيجابي على بقاحاتهم 
 كانتصاراتهم.

: يتطلب من . القدرة على اتخاذ القرارات6.6
القائد ابزاذ بؾموعة من القرارات ابػطتَة، لذا فأكؿ 
شرط يجب أف يتوفر في القائد ىو ثقتو بنفسو، كبالتالي 
قدرتو على ابزاذ القرارات مهما كانت خطورتها، كمنها 
إعلاف ابغرب كالسلم عند الضركرة. كمن الأمثلة عن 

لقرار صلح ابغديبية رغم  ذلك  ابزاذ رسوؿ ا﵁ 
دـ رضا بعض الصحابة، لتأكده بفا سيعود عليو ع

الصلح من فوائد على الإسلاـ كابؼسلمتُ، كىو ما 
 حدث فعلا.

من ىنا يتضح لنا أف بؿمدا عليو السلاـ، كاف كلو 
ثقة بنفسو كبسلامة منهجو في الدعوة كالتعامل مع 
الأحداث الاجتماعية كالسياسية كالعسكرية. ككانت لو 

الأحداث كابزاذ القرارات ابؼناسبة، القدرة على مواجهة 
 كخاصة عند الأزمات كالظركؼ ابغالكة.  

إف القائد  الحفاظ على تماسك الجماعة: 7.6
الكفء ىو الذم يراعي أفراد ابعماعة التي يشتغل معها 
كقدرات كإيجابيات كسلبيات كلٌ عضو منها، كالعمل 

من أجل تكامل كبساسك ابعماعة. كىي القضايا التي  
يناقشها مع صحابتو عند اختيار القادة الرسوؿ كاف

كالرٌسل ابؼبعوثتُ إلى بـتلف ابؼماليك لدعوتها للإسلاـ. 
يرل ابؼصرم بؿمد أمتُ أف "الركح ابؼعنوية ككضوح 
الأىداؼ كمشاركة الأعضاء في كضع ابػطط لتحقيق 
الأىداؼ، كفي رسم قواعد سلوؾ ابعماعة كمثلها، كدكر 

العوامل تؤثر في بساسك ابعماعة القيادة... كلٌ ىذه 
 .39ككحدتها"

كىكذا فإف الكفاءات التي كاف الرسوؿ عليو السلاـ 
يتمتع بها، ىي التي جعلت أصحابو يلتفوف حولو حتى 
في أحلك الظركؼ، كجعلت كفار قريش يتحولوف عن 
أصنامهم إلى عبادة الواحد الأحد، كالانضماـ إلى أمة 

 . الإسلاـ كابعهاد في سبيل نشره
المنهج المحمّدي في تطوير الكفاءات . 7

 اديةالقيّ 
انتصار الإسلاـ في بـتلف المجالات  الفضل فييعود 

الدعوية كالعسكرية كالسياسية إلى شخصية الرسوؿ 
ة إيداف كعزيدة كصبر على الشدائد. ، كما بسيز بو من قوٌ 

كما ساعد على ذلك أيضا معرفتو بالرجاؿ كقدرتو على 
ذلك أف القدرة على   كتطوير قدراتهم القيادية.تدريبهم 

تدريب الأتباع كمدٌىم بالكفاءات التي يحتاجونها، ىي 
. كذلك ما كاف الرسوؿ 40من شركط القائد الناجح

يتميٌز بو، إذ كاف معلٌما كقدكة كموجها كناصحا  
 كناىيا كمدربا لأصحابو.

ىو إصلاح أكؿ عمل قاـ بو الرسوؿ ف كىكذا
عقيدة أتباعو، كقد اعتمد أساليب علمية لبناء شخصية 
الإنساف ابؼسلم، حيث جاء على لساف بعض الصحابة: 

يفرغنا ثم يدلؤنا(، أم كاف عليو )كاف رسوؿ ا﵁
السلاـ يفرغ أصحابو من الصفات السيئة كيدلؤىم 

كىياكل بالصفات ابغسنة. كقد استعمل في ذلك كسائل 
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البناء على تعاليم القرآف ، تتمثل في كأساليب متعدٌدة
يار الرجاؿ كإبداء تابؼسجد كالقدكة كاخالكرنً كمؤسسة 
 .النصائح كالإرشاد

 البناء على تعاليم القرآن الكريم: 1.7
لقد كاف القرآف الكرنً ابعامع ابؼوحد للمسلمتُ. 

ىيوى الَّذًم بػىعىثى في الٍأيمِّيِّتُى رىسيولان  ﴿قاؿ ا﵁ تعالى: 
يهًمٍ كىيػيعىلِّميهيمي الٍكًتىابى مً  ليو عىلىيٍهًمٍ آيىاتوًً كىيػيزىكِّ نػٍهيمٍ يػىتػٍ

﴿ كِتَابٌ أَنْ زَلْنَاهُ إِليَْكَ ، كقاؿ أيضا: 41﴾ كىابغًٍكٍمىةى...
ب َّرُوا آَياَتوِِ  . وقولو 42﴾ كليتذكر أكلو الألبابمُبَارَكٌ ليَِدَّ

كىلٍتىكينٍ مًنٍكيمٍ أيمَّةه يىدٍعيوفى إًلىى ابػىٍتًٍَ  سبحانو وتعالى: ﴿
رً كىأيكلىئًكى ىيمي  كىيىأٍميريكفى باًلٍمىعٍريكؼً كىيػىنػٍهىوٍفى عىنً الٍمينٍكى

 . 43﴾ الٍميفٍلًحيوفى 
كقد كاف الصحابة الأكائل يتلقفوف السور كالآيات 

بغفظها القرآنية التي كانت تنزؿ على الرسوؿ
ا. كبهذا ساىم القرآف الكرنً في كتدبرىا كالعمل به

تشكيل شخصية ابؼسلمتُ كعلى الأخص منهم 
الصحابة كالقادة، الذين كانوا يحضركف بانتظاـ جلسات 
الرسوؿ عليو السلاـ بابؼسجد، كالذين صاحبوه في 
غزكاتو. ذلك أف القرآف الكرنً ىو الأساس العقدم 

في  للمسلمتُ الذين يحتًموف أحكامو في السلم كابغرب ك 
كلٌ الظركؼ ككلٌ الفئات الاجتماعية، غنيٌها كفقتَىا، 

 سادتها كعبيدىا، كىو ما يديز سلوؾ ابؼسلم القائد.
 تدريب القادة:لالمسجد استغلال مؤسسة  2.7
 –استعملت سة ؤسم أىمٌ ىو ابؼسجد  يعتبر

في تعليم ابؼسلمتُ كتوعيتهم  –كلازالت تستعمل 
حيث يتعلم ة، ياديالق هم على الكفاءاتتدريبك 

اب الذم عادة ابؼسلموف مبادئ القراءة كالكتابة في الكتٌ 
ما يكوف تابعا للمسجد، ثم يستمركف في حفظ القرآف 

يتعلموف هم ف .الكرنً كالتعرٌؼ على سنة نبيو الكرنً
 العقيدة الإسلامية كيدارسوف الشعائر الدينية.

يلاحظ  سوؿ ، كاف الرٌ سجدمن خلاؿ ابؼك 
اط ابؼؤمنتُ، كمدل تنفيذىم مدل التزاـ كانضب

لتوجيهات عليو السلاـ، كمدل تفانيهم في العمل 
ابػتَم، كاستجاباتهم للمساهمة في الغزكات بجيوش 

كبالتالي كاف  ابؼسلمتُ، كىو ما يساىم في بركز القادة.
الاعتماد كبتَا على مؤسسة ابؼسجد في تدريب القادة 

نيوية. كقد كمدٌىم بقدر كافر من ابؼعرفة الدينية كالد
ساىم كثتَ من ىؤلاء القادة في نشر الإسلاـ كتوسيع 

 رقعتو، كإدارة الولايات الإسلامية.
 القدوة الحسنة: 3.7

إلى جانب ما تقدمو مؤسسة ابؼسجد من توعية 
في بـتلف المجالات  كتدريب، فإف بفارساتو القيادية 

الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية كالعسكرية، كاف بؽا 
كقع كبتَ في تدريب الصحابة كخاصة الشباب منهم 

 على ابؼهارات كابؼمارسات القيادية.
الرسوؿ  ابزاذ ابؼؤمنتُ علىا﵁ تعالى  حث كقد

لىقىدٍ كىافى لىكيمٍ  ﴿ :، لقولو تعالىفي أقوابؽم كأفعابؽمقدكة 
كىالٍيػىوٍىـ يػىرٍجيو اللَّوى  في رىسيوؿً اللَّوً أيسٍوىةه حىسىنىةه لِّمىن كىافى 

ثًتَان  رى اللَّوى كى كقاؿ الإماـ ابن كثتَ في  ، 44﴾ الٍآخًرى كىذىكى
رسوؿ  تفستَه: "ىذه الآية الكريدة أصل كبتَ في تأسيب
 .45ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم في أقوالو كأفعالو كأحوالو"

السلاـ إذا أراد من أصحابو الصلاة ك ككاف عليو 
 الاقتداء بو. فعند فعل شيء، يقوـ بفعلو بفا يدفعهم إلى

صلح ابغديبية، لم تكن بنود الصلح لتًض بعض 
الصحابة بؼا رأكا فيها من إجحاؼ في حق ابؼسلمتُ. 

مضى قدما في إبساـ اتفاقية الصلح، لكن الرسوؿ 
لأنو يعلم من ا﵁ ما لا يعلمو أصحابو. كبؼا رأل 
صحابتو قد تلكؤكا في التحلٌل من إحرامهم، قاـ فبدأ 

نحر ىديو كحلق رأسو، فلما رآه ابؼسلموف قاموا بنفسو ف
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قدكة في  يفعلوف كما فعل. كىكذا كاف رسوؿ ا﵁ 
 أقوالو كأفعالو، كىي سنٌة ييهتدل بها.  

  معرفة الرجال واختيار القادة: 4.7
من  يعرؼ أهمية القيادة كما تتطلبو كاف الرسوؿ

خصائص نفسية كعقلية كبدنية. قاؿ صلى ا﵁ عليو 
كسلم "إنما الناس كالإبل ابؼائة، لا تكاد بذد فيها 

، كالراحلة ىي الناقة القوية السريعة في الستَ، 46راحلة"
كنفس الشيء ينطبق على القادة الأكفاء ابؼتميزين فهم 

كانت قليلوف كيجب التعرؼ عليهم كالعناية بهم. كقد  
دراية بالرجاؿ ككاف يتفنن في اختيار قادة للرسوؿ 

ابعيوش كالولاة كابؼفاكضتُ كابؼبعوثتُ إلى ابؼلوؾ كالقادة 
 العرب كالأعاجم.

بطبيعة  كلتأكيد معرفة بؿمد بن عبد ا﵁ 
كنوعية الرجاؿ، قولو: " النَّاسي مىعىادًفي، خًيىاريىيمٍ في 

. كىو ما جعل 47ابعىٍاىًلًيَّةً خًيىاريىيمٍ في الًإسٍلاًـ إًذىا فىقًهيوا"
حكاـ كشرفاء قريش يحافظوف على مكانتهم كقادة بعد 

، كقد كانوا دعما كعونا للمسلمتُ،  دخوبؽم الإسلاـ
عمر بن ابػطاب كخالد بن كما كاف ابغاؿ بالنسبة ل

 .الوليد، كغتَىم كثتَكف
بؽذا قرٌب عليو السلاـ قادة قريش بعد إسلامهم، 

لد بن اما عانى منهم قبل إسلامهم. كىكذا بقي خ غمر 
الوليد، الذم كاف السبب في انهزاـ ابؼسلمتُ في غزكة 
أحد، قائدا على جيوش ابؼسلمتُ كأصبح ييعرؼ بعد 

سلوؿ"، لكن على الكافرين إسلامو ب "سيف ا﵁ ابؼ
 ىذه ابؼرةٌ. 

ىي التي للرجاؿ، معرفة رسوؿ ا﵁  كما أف
تولية أبي ذر الغفارم على أحد الولايات  ورفض أدٌت إلى

:  "يىا رىسيوؿى اللَّوً, عندما طلبها.  , قػيلٍتي فعىنٍ أىبي ذىرٍّ قىاؿى
: فىضىرى  -تضعتٍ بوظيفة أك بعمل-أىلاى تىسٍتػىعٍمًليتًٍ؟  بى قىاؿى

ىذا معتٌ ربت، شيء في منتهى -بيًىدًهً عىلىى مىنٍكًبي 

ا  -ابؼودة كا﵀بة , كىإًنػَّهى : يىا أىبىا ذىرٍّ إًنَّكى ضىعًيفه ثميَّ قىاؿى
امىةه  ،أىمىانىةي  ا يػىوٍىـ الٍقًيىامىةً خًزٍمه كىنىدى ا  ،كىإًنػَّهى ىى إًلاَّ مىنٍ أىخىذى
 . 48ا"كىأىدَّل الَّذًم عىلىيٍوً فًيهى  ،بًحىقِّهىا

فرغم إيداف أبي ذر الغفارم ككرعو كصحبتو للرسوؿ 
، إلا أف للقيادة شركط رأل النبي بؿمٌد عليو 

كىكذا كاف  . ىا في أبي ذرٌ توفر  عدـالسلاـ الصلاة ك 
دقيقا في اختيار القادة ابؼسلمتُ،  منهج الرسوؿ 

كىو بذلك يضمن بقاحهم في تأدية مهامهم بطرؽ 
 متميزة خالية من الأخطاء.

 إبداء النصح والإرشاد:المتابعة و   5.7 
لم يتًؾ الرسوؿ أصحابو مستقلتُ في تصرفاتو، بل 
كاف يتابع كل أعمابؽم ابؼرتبطة بدسؤكلياتهم الاجتماعية 

د في تقدنً دٌ كالعسكرية، كىو لا يتً كالسياسية 
ابؼلاحظات كالنصائح من أجل تقونً سلوكاتهم 
كبفارساتهم. ككاف الصحابة رضواف ا﵁ عليهم سريعو 
الفهم كالانضباط، كيعملوف بالنصيحة كيتسابقوف في 

فعن أبي رقية ابػتَات كفي إرضاء الرسوؿ عليهم السلاـ. 
 "أف النبي  - رضي ا﵁ عنو -بسيم بن أكس الدارمٌ 

ين النصيحة. قلنا بؼن؟ قاؿ: ﵁، كلكتابو، قاؿ: الدٌ 
 .49كلرسولو، كلأئمة ابؼسلمتُ، كعامتهم"

لأعماؿ صحابتو كبذلك كانت متابعة الرسوؿ
كما تضمن ذلك من نصائح كإرشادات، كتصرفاتهم، 

منهجا بشينا ساىم في تدريب القادة ابؼسلمتُ، حتى 
 دية. ا في بفارساتهم القياك بسيز 

 تفويض السلطات والثقة في المرؤوسين:   6.7
من ابعوانب التي تفطنت بؽا النظريات ابغديثة في 
السلوؾ التنظيمي عدـ ىيمنة القائد على كل السلطات 
كالصلاحيات بل إشراؾ أعضاء فريق القيادة في برمل 
ابؼسؤكليات، كإشراكهم في ابزاذ القرارات. كقد كاف 

غزكات كيتًؾ بعض الصحابة  يخرج في الرسوؿ 
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كاف يفوض   أمناء على ابؼدينة. كما أف الرسوؿ 
بعض سلطاتو لقادة ابعيوش كالولاة حتى يتخذكا 
القرارات ابؼناسبة في الظركؼ ابؼناسبة. كلا يتم ذلك لولا 

 الثقة في الصحابة كالقادة كفي قدراتهم ككفاءاتهم.
مع معاذ حتُ بعثو إلى ففي حوار لرسوؿ 

 ؟ "،كيف تقضي إذا عرض لك قضاءن، سألو: "اليم
فإف لم بذد في كتاب : "قاؿ قاؿ أقضي بكتاب ا﵁،

، ة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلمنٌ فبسي  :قاؿ"  ا﵁؟
ة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو نٌ فإف لم بذد في سي "  قاؿ:
 أجتهد رأيي كلا آلو، قاؿ:"،  م كلا في كتاب ا﵁؟كسلٌ 

"  :صلى ا﵁ عليو كسلم صدره كقاؿفضرب رسوؿ ا﵁ 
"  ابغمد ﵁ الذم كفق رسوؿ ا﵁ بؼا يرضي رسوؿ ا﵁

(50). 
ككفاءاتو القيادية بؿمٌدساهمت خبرة  كىكذا

كخبرتو بالرجاؿ في تدريب فريق من القادة كابؼستشارين،  
استشارتهم في بـتلف القضايا، حتى برزكا  كمتابعتهم ك 

ساهموا في السلطات بؽم، ك قاـ بتفويض بـتلف كقادة 
نشر الإسلاـ كتوسيع رقعتو كبناء الدكلة الإسلامية 

 كابغضارة الإنسانية.
 
 والإبداع: . من جودة القيادة إلى التميّز8

التميز في إبقاز عمل، معناه إبقازه بجودة عالية من  
كلٌ جوانبو، بحيث يكوف خاليا من أم أخطاء مهما  

ب "صفر خطأ"،  كانت بسيطة، كىو ما يشار إليو
كيكوف أداؤه متسما بالإبداع. كبهذا فإف التميٌز في الأداء 
القيادم ينتج من خلاؿ شخصية متميزة بذمع حوبؽا 
أفراد متميزين لتشكيل فريق منسجم كمتكامل، كمن 
أفراد متحمستُ كمقتنعتُ بابؽدؼ ابؼشتًؾ الذم 
يجمعهم. حيث يكوف القائد بؿور ابعماعة كبؿركها 

لأىداؼ في أدنى كقت كبأقل جهد كبأقل لتحقيق ا

التكاليف كبجودة عالية متميزة، متسمة بالإبداع 
 كالابتكار كتكوف خالية من الأخطاء.

يرل رضا أكرـ أف "الابتكار ىو العملية التي 
تتضمن الإحساس بابؼشكلات كالثغرات في بؾاؿ ما، ثم 
برديد بعض الأفكار ككضع الفركض التي تعالج ىذه 

ت، كاختبار مدل صحة أك خطأ ىذه ابؼشكلا
كتطبيقها  51الفركض، كتوصيل النتائج إلى الآخرين"

على أرض الواقع، بؼا فيها من مصالح، كما تعود بو من 
 فوائد على المجتمع.

عبد طلاؿ الشريف  يرل كلتحقيق التميٌز في القيادة،
ضركرة توفر شركط في القيادة، بحيث  ابؼلك
كذات دكر رئيسي في بفارسة ا﵀رؾ الأساسي " تكوف

التأثتَ على ابؼوظفتُ للتعاكف فيما بينهم من أجل برقيق 
 الأىداؼ ابؼشتًكة للوصوؿ إلى التميز، فهناؾ أمور لتميز

منها ما ىو خاص بسمات الشخصية القيادية،  ،القيادة
بدكف مشاركة فعالة . فكمنها ما يجب التدريب عليو

بل  ،التميز صعبة دارةكاىتماـ عملي من القيادة تعتبر إ
كحتى مستحيلة. فمهمات القائد ابغريص على التميز 

ابؼنظمة ابؼستقبلية كنشر ثقافة  تتًكز في برديد رؤية
 .52"التطوير كالإبداع

أسس كدعائم القيادة  كقد كضع الرسوؿ 
الإسلامية، التي يجب تدعيمها بدتغتَات العصر 
كمفاىيمو، كمنها الإبداع كالتميز من أجل إحداث ثورة 
ضد التخلف الذم تعرفو الشعوب العربية في ىذا 

 العصر.
إف كانت القيادة ظاىرة عامة كبفكنة، نشاىدىا 

 أف يوميا في كل المجالات، كبؽا أمثلة في كلٌ العصور، إلا
القيادة ابؼتميزة قليلة بل ناذرة إف كيجدت، كمن بتُ ما 

في نشر الرسالة عرفتو الإنسانية قيادة الرسوؿ بؿمد
كتأسيس الدكلة كتثبيت ركائز الأمة. كلولا بسيز القيادة 
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ا﵀مدية بؼا انتصرت على أعدائها قديدا كحديثا، كبؼا 
يهم استمر الإسلاـ إلى اليوـ رغم كيد الأعداء كتفان

لصلابتها رغم كيد الرسالة ا﵀مدية باقية ف يو.علللقضاء 
عالى: تإلى أف يرث ا﵁ الأرض ما عليها، لقولو أعدائها، 

ييريًديكفى أىفٍ ييطٍفًئيوا نيورى اللَّوً بأًىفػٍوىاىًهًمٍ كىيىأٍبَى اللَّوي إًلاَّ أىفٍ  ﴿
رهًى الٍكىافًريكفى   .53﴾ ييتًمَّ نيورىهي كىلىوٍ كى

من مؤشرات بقاح النموذج القيادم، البقاء  ذلك أنو
كالاستمرارية، كالتفاعل مع الواقع كابؼواجهة كمسايرة 
التغتَات، كىو ما نلاحظو في الإسلاـ، رغم ما أصاب 

 ابؼسلمتُ من كىن في العصور ابؼتأخرة.
 . البيئة المحمدية واستعداد الصحابة للتعلّم:9

عهد الرسوؿ  إف الظركؼ التي كانت سائدة في
جعلت الصحابة يقبلوف على التعلم. إذ كانوا  

يتسابقوف للاستماع للقرآف الكرنً كالصلاة كراء الرسوؿ 
كحضور دركسو كجلساتو بابؼسجد النبوم، ككانوا  

 يعملوف على الأخذ بسنتو كتطبيقها.
كىكذا أقبل ابؼسلموف الأكائل على التعلٌم كتبتٍ 

ها كمتطلباتها القيمية حضارة جديدة بقيمها كثقافت
كالسلوكية. كىو ما جعل ابعوٌ مناسبا للتعلم كالتحصيل 

 كتغيتَ السلوؾ كابؼمارسات كالتكيف مع الواقع ابعديد.
كقد تعلٌم ابؼسلموف الأكائل القرآف الكرنً كالسنة 
النبوية الشريفة، كما تعلموا الكفاءات الاجتماعية 

يتمٌ عن طريق  كالسياسية كالعسكرية. كقد كاف التعلٌم
التشبث بالإسلاـ، كما يدثلو من أكامر كنواىي كأساليب 
ابؼعاملات، كتبتٍ شبكة من القيم الإسلامية ابعديدة  

 . كما أخذكىا من الرسوؿ 
القائد الاجتماعي إلى خبرة التواصل كىكذا يحتاج 

كالتعامل مع الآخرين، ك يحتاج القائد العسكرم إلى 
اؿ، كيحتاج القادة السياسيوف إلى تقلإتقاف فنوف ابؼبارزة كا

خفايا توقع كفهم ابؼفاكضات ك ابغكمة كالقدرة على 
 .كتوقع بؾرياتها الأحداث الدكلية

لقد تعلٌم الصحابة كالقادة ابؼسلموف الأكائل 
الكفاءات السياسية من خلاؿ مناقشة قضايا ابؼسلمتُ 
في ابؼسجد، كمن خلاؿ بفارسة الشورل بتُ ابؼسلمتُ في 

ر الرسوؿ عليو الصلاة كالسلاـ، كىو ما بظح حضو 
 للصحابة بتعلم الكفاءات السياسية.

أما القيادة العسكرية فكانت من خلاؿ ابعهاد 
الفعلي كمصاحبة ابعنود ابؼسلمتُ كابؼشاركة في غزكات 

، بفا أدل إلى بركز عدد كبتَ من القادة الرسوؿ 
 العسكريتُ.

لاثة شركط ث لقد اجتمعت في عهد الرسوؿ 
 ضركرية لتعلٌم الكفاءات، كىي: 

 توفٌر الرغبة الذاتية للتعلٌم عند الصحابة. -
 إيجاد الظركؼ البيئية ابؼناسبة للتعلٌم. -
توفٌر القائد ابؼعلٌم، كابؼتمثل في شخص الرسوؿ  -
. 

كاف للصحابة رضواف ا﵁ إضافة إلى ما  كىكذا، 
من قدرات عقلية كإبداعية كخصائص نفسية عليهم 

بؾموعة من  كانوا يتحكموف في فقدضركرية لنجاحو، 
 رسوؿ العن ىا و ابؼهارات كالكفاءات التي تعلم

التي ابػبرة  إلى جانب ذلك بقدفي أدائها.  واكبركم
 همكبركماكتسبوىا من بؿيط صحراكم صعب خشن، 

الاجتماعية كالتقنيات العسكرية التي في بـتلف ابؼهارات 
 . بفا أىٌلهم ليصبوا قادةتعلموىا من بؾتمع بؿارب، 

كىكذا تعدٌدت قدرات ككفاءات الصحابة حسب 
 اىتماماتهم كميوبؽم كالفطرة التي جبلهم ا﵁ عليها. 

كانت الأجياؿ السابقة تعتمد على ابػبرة لقد  
الشخصية كالتجربة الذاتية كالتنشئة الاجتماعية لتعلٌم 
 الكفاءات القيادية، إلا أف تعقد ابؼهاـ كالأداءات
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القيادية في عصرنا، أدل إلى ظهور مدارس كمعاىد 
كما  .لتدريب القادة كمدٌىم بابؼهارات اللازمة بؽم
أساليب  كضعت لذلك مناىج علمية مناسبة، كاعتمدت

النظرم كالتطبيقي، كرصدت موازين مالية تدريب ال
معتبرة، لتحقيق أىدافها في بزريج قادة أكفاء، في 

 .مستول بردٌيات ابؼرحلة
كذا كانت للعرب دكافع كاستعداد للتعلٌم كى

كالاندماج في كاقعهم ابعديد بعد ظهور الرسالة، كتكيفوا 
مع شركط كمتطلبات بفارسة ابغضارة ابعديدة التي أتى 

 بها الإسلاـ.
 المنهج المحمدي في صناعة التميز:. 10

لم يتوقف ابؼنهج ا﵀مدم في تطوير الكفاءات 
ا تعدٌاىا إلى صناعة التميٌز القيادية عند الصحابة، كإنم

كتنمية قدراتهم الإبداعية. فعدا القضايا الفقهية 
كاف ينمي عند الصحابة   كالتعبدية، فإف الرسوؿ 

حرية ابؼشاركة بالآراء من خلاؿ جلسات الشورل. ككاف 
يأخذ بآراء صحابتو إذا ارتأل أنها كانت  الرسوؿ 

، كىو ما أكسبهم حرية كقدرة صائبة في القضايا الدنيوة
على التفكتَ. كقد استمر ابػلفاء الراشدين في رفع راية 

، كأظهركا بسيزا في ذلك، الإسلاـ بعد كفاة الرسوؿ 
نتيجة ما لقوه من تدريب كتطوير لكفاءاتهم القيادية من 

، كلتمسكهم بسنتو صلى ا﵁ عليو طرؼ الرسوؿ 
 كسلم.

ة من ابػصائص يتميز ابؼنهج ا﵀مدم بدجموع
اعتبار برمل ابؼسؤكلية عبادة، كابعد في العمل ابؼتمثلة في 

و كالإيجابية كالأخذ إتقانفي العمل ك كالإخلاص 
 .كالتميٌز ، كىي دعائم تؤدم إلى ابعودةبالأسباب

  اعتبار تحمّل المسؤولية عبادة: 1.10
إف ابؼسؤكلية في الإسلاـ تكليف لا تشريف. كىكذا 

كلكم راع ": فكلٌ راع ىو مسؤكؿ: قاؿ رسوؿ ا﵁ 

ككلكم مسؤكؿ عن رعيتو، فالإماـ راع كمسؤكؿ عن 
رعيتو، كالرجل راع في أىلو كمسؤكؿ عن رعيتو، كابؼرأة 
راعية في بيت زكجها كمسؤكلة عن رعيتها، كالولد راع في 

ن رعيتو، كابػادـ راع في ماؿ سيده ماؿ أبيو كمسؤكؿ ع
كمسؤكؿ عن رعيتو، ككلكم راع ككلكم مسؤكؿ عن 

 .54"رعيتو
إذا ضييعت ": عليو الصلاة كالسلاـ أيضاقاؿ ك 

. قيل: ككيف إضاعتها يا رسوؿ "الأمانة فانتظركا الساعة
. كفي حديث "أف يوسد الأمر لغتَ أىلو"ا﵁؟ قاؿ: 

ة من ابؼسلمتُ مىن استعمل رجلان على عصاب"آخر: 
كفيهم مىن ىو أرضى ﵁ منو فقد خاف ا﵁ كرسولو 

 . 55"كبصاعة ابؼؤمنتُ
كىكذا تولي ابؼسلم لأم مهمة ىي مسؤكلية كأمانة 
في عنقو. لذلك على كلٌ قائد مسلم صوف الأمانة 

 كتأديتها على ختَ كجو. 
يتميز ابؼسلم ابؼؤمن الاجتهاد في العمل:  2.10

التجارة أك في أثناء تأديتو بؼهامو ، بالاجتهاد في العمل
ابؼهاـ العسكرية أك ابؼهنية، كىو ما يؤدم إلى جودة 

كقد تطوٌ ابؼسلموف بعملهم العمل كالتميز فيو. 
كاجتهادىم كتفانيهم في العمل، كبؼا تهاكنوا عن تأدية 

 كاجباتهم بزلفوا كأصبحوا بؿل أطماع أعدائهم.
 الإخلاص في العمل وإتقانو:  3.10

م الإسلاـ بالصدؽ كالإخلاص في ابؼعاملات. اىت
يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا  ﴿  إذ قاؿ ا﵁ تعالى:

أموالكم بينكم بالباطل إلا أف تكوف بذارة عن تراض 
كقاؿ عليو الصلاة كالسلاـ: "من غشنا   .56﴾منكم...
. كقاؿ أيضا "التاجر الصدكؽ الأمتُ مع 57"فليس منا

إلى غتَىا  .58النبيتُ كالصديقتُ كالشهداء يوـ القيامة"
من الآيات كالأحاديث التي برث ابؼسلمتُ على إيقاؼ 
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العمل كالإخلاص فيو كحسن ابؼعاملات في بؾالات 
 التجارة كالصناعة كابؼعاملات اليومية.

إلى جانب الصدؽ كالإخلاص كالأمانة، بقد أف 
سم بالإتقاف في سلوؾ ابؼسلم كفق النموذج ا﵀مدم يت

إف ا﵁ يحب إذا عمل " : العامل، قاؿ رسوؿ ا﵁
كقد تقدٌمت الشعوب  .59" أحدكم عملان أف يتقنو

الغربية بعدية أبنائها في العمل كإتقانو، كبزلف ابؼسلموف 
 بؼا تهاكنوا عن ذلك.

لقد أمر الإيجابية والأخذ بالأسباب:  4.10
كالسعي من الإسلاـ بالتفاعل الايجابي مع الأحداث 

أجل التغيتَ كمقاكمة ابؼنكر كالأخذ بالأسباب لتحقيق 
وا كىقيلً اعٍمىلي  ﴿ الأىداؼ. كذلك عملا بقولو تعالى:

يػىرىل اللَّوي عىمىلىكيمٍ كىرىسيوليوي كىالٍميؤٍمًنيوفى  . كقولو 60 ﴾ فىسى
رنا يػىرىه ﴿أيضا:  يػٍ لٍ مًثػٍقىاؿى ذىرَّةو خى نٍ يػىعٍمى كىمىنٍ يػىعٍمىلٍ ، فىمى

 . 61﴾ مًثػٍقىاؿى ذىرَّةو شىراا يػىرىه
ينهى عن التهاكف كالاقتصار  كقد كاف الرسوؿ 

أىنىسً بٍنً مىالًكو  عن"على التوكٌل في قضاء ابغاجات. 
: قىاؿى رىجيله يىا ا  قىاؿى رىسيوؿى اللَّوً: أىعٍقًليهىا كىأىتػىوىكَّلي أىكٍ أيطٍلًقيهى

كىو ما يوضح ضركرة   62."اعٍقًلٍهىا كىتػىوىكَّلٍ  :"قىاؿى  كىأىتػىوىكَّلي 
 أخذ ابؼسلم بالأسباب، كالسعي إلى النصر.

كىكذا انتصر الإسلاـ من خلاؿ برويل أتباعو إلى 
أفراد إيجابيتُ كفعالتُ، بسكنوا من تغيتَ ما بأحوابؽم 

 .63كالتأثتَ إيجابيا على كاقعهم
 حترام الوقت:ا 5.10

إف ابؼسلم مسؤكؿ عن كقتو فيما يدضيو بؽذا فهو 
يحافظ عليو كيشغلو في العبادة كفيما ينفعو كينفع غتَه 

ىتم الإسلاـ بالوقت ككضع أكقاتا بؿدٌدة )الناس(. كقد ا
انىتٍ عىلىى ﴿ لإقامة الصلوات، لقولو تعالى:  إفَّ الصَّلاىةى كى

كىو ما يوضح أهمية الوقت  .64﴾الٍميؤٍمًنًتُى كًتىابنا مَّوٍقيوتنا
 في العبادات كابؼعاملات.

كىو ما يؤدم دكف شك إلى بسيز القائد كالفرد 
ابؼسلم نتيجة تصرفاتو كما تتصف بو من خصائص 
إيجابية. كىي ما يطلق عليها حاليا بابعودة في بـتلف 

 المجالات الاجتماعية كابؼهنية. 
عرؼ الإسلاـ توسعا كبتَا في مدٌة زمنية كىكذا 

، رسولوكجيزة، كذلك راجع إلى العناية الإبؽية ب
إلى  كما يعود ذلك .الدرجة الأكلىلدينو ابعديد بك 

كمهاراتو كفطنتو و ئ، كذكاشخصية الرسوؿ بؿمد
لصحابة رضواف ا﵁ عليهم ل يعود الفضل أيضاالقيادية. 

 دئمن جنود كقادة استلهموا الدركس القيادية من قا
ما أدل إلى بركز كىو  كاجتهدكا في الاقتداء بو. الأمة
 بارزين كمتميزين.عسكريتُ كبار سياسيتُ ك قادة 

 . نحو مقاربة إسلامية في تطوير الكفاءات11
 :وصناعة التميّزة ياديقال

رفت الأمة الإسلامية تأخرا كبتَا في القركف ع
ما يدثلو من الأختَة، بسبب الابتعاد عن الإسلاـ، ك 

بفارسات إيجابية. كما أف قادة الدكؿ العربية كالإسلامية 
كط القيادة ا﵀مدية السليمة، بفا أدل ىجركا بفارسة شر 

ل المجتمعات بجالفساد ابعهل كالتخلف ك إلى انتشار 
 .في عصورنا ابغالية الإسلامية

لقد ذىب ابؼسلموف الأكائل، كما كانوا يدثلونو من 
صفات الإيداف كالعدؿ كالقوٌة، كعلى رأسهم قائد ىذه 

ىذا الغياب الذم  . كرغمالأمة بؿمد بن عبد ا﵁ 
الإسلاـ موجود ينتظر القيادة ترؾ فراغا كبتَا، إلا أف "

الصابغة الواعية، القادرة على استيعاب ابؼاضي كالعيش 
إف دراسة ابعانب القيادم في شخصية ف بؽذا في ابغاضر.

تلقي ضوءا على أىم سبل بعث ابؼسلمتُ بؿمد 
 .65"من جديد

هد النبوٌة كابػلفاء فرغم بيعد الفتًة التي تفصلنا عن ع
الراشدين، إلا أف الركح الإسلامية لا زالت باقية كالبذرة 

http://www.qwled.com/vb/t160113.html
http://www.qwled.com/vb/t160113.html
http://forum.sedty.com/t131712.html
http://forum.sedty.com/t131712.html
http://forum.sedty.com/t131712.html
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لا زالت حية. يرل ابؼصرم بؿمد أمتُ: "أنو مازاؿ في 
  –القواعد الإسلامية  –ابؼسلمتُ بذكر ىذه ابؼعاني 

كامنة كلن تزاؿ كلن ينقطع أثرىا بحاؿ، كما يزاؿ في 
كل ما أصابهم، ابؼسلمتُ طاقات كامنة دفينة على رغم  

كأف كمضة من كمضات ابػتَ كالرشد كانتباىة كاحدة، 
 .  66لكفيلتاف بعودة الأمة إلى مكانتها"

كالباحثتُ  كىو ما يتطلب من الفقهاء كالعلماء
ابؼسلمتُ تثمتُ ثركاتهم ابؼعرفية في العلوـ الاجتماعية 
كالإدارية انطلاقا من السنة النبوية الشريفة، كما تزخر بو 

ربة ثرية، كانت سببا في انتصار ابؼسلمتُ الأكائل من بذ
كرفع شأنهم، كىي بذربة يدكن إعادة تكرارىا في حاؿ 
توفر القيادة الإسلامية الرشيدة، التي تطبق السنة النبوية 

 الشريفة.
إف برديد أسس القيادة ا﵀مدية متشابك يحتاج إلى 
تدخل بؾموعة من الاختصاصات كالمجالات العلمية، 

ا علم ابغديث كعلم النفس التنظيمي كعلم الإدارة كمنه
كالعلوـ العسكرية، من أجل دراسة كبرليل كبرديد معالم 
ابؼنهج ا﵀مدم في القيادة، ككضع خطط تكييف ىذا 
ابؼعالم بدفاىيم حديثة كبلغة العصر لتطبيقها في تدريب 

 كتطوير القيادات الناشئة. 
ج بـطط يدكن ابؼساهمة في ذلك من خلاؿ استنتا 

لتنمية الكفاءات القيادية كصناعة التميز، كما ىو 
موضح في الشكل التالي، تم استخلاصها انطلاقا من 
تفحص السنة النبوية كالتجربة القيادية الناجحة للنبي 

 .بؿمد 
 

 
 : مقاربة إسلامية في تطوير الكفاءات1شكل 

 كصناعة التميٌزة ياديقال
سبق، يتضح لنا أنو يجب توفتَ شركط تطوير  بفا

الكفاءات القيادية في المجتمعات الإسلامية، كاعتماد 
ابؼنهج النبوم في التنمية البشرية. يكوف ذلك من خلاؿ 
تدعيم الأسس العقدية للقيادة، كحصر عناصر 
الكفاءات القيادية، كبالتالي توفتَ شركط تطبيق ابؼنهج 

. كما يدكن الانتقاؿ إلى مرحلة ا﵀مدم في تطوير القادة
من الإعداد كالتدريب كالتطوير كابؼتابعة، كبرستُ 

 الأداءات للوصوؿ إلى مرحلة متقدمة من التميٌز.
بيل الوحيد لإعادة بؾد ابؼسلمتُ الس كىكذا فإف

العودة إلى تطبيق مبادئ القيادة الإسلامية. ىو الضائع، 
ن أمٌة أعزَّنا ا﵁ عمري الفاركؽ رضي ا﵁ عنو: )بككقد قاؿ 

بالإسلاـ، كمتى ابتػىغىينا العزةٌى من غتَ الإسلاـ أذلَّنا ا﵁(. 
كقاؿ مالكي بن أنس ربضو ا﵁: "لن ييصلًح آخرى ىذه 

. لذا على قادة الأمة "الأمٌة إلاَّ ما صليح بو أكٌبؽا
كعلمائها البحث عن سبل ابػلاص من كاقعهم ابؼؤلم، 

تطوير  هج ا﵀مٌدم فيباعتماد إصلاح يعتمد ابؼن
الكفاءات كصناعة التميز في بـتلف النشاطات 

 .الاجتماعية كالسياسية كالعسكرية كابؼهنية
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 :وتوصيات خاتمة. 12
من خلاؿ ما تم عرضو يدكن القوؿ أف القيادة 
مفهوـ كاسع كشامل، فهي منهج كمهارة كعمل كسبيل 

ارتبط مفهوـ القيادة قديدا بابغركب  كقد للنجاح.
كابؼعارؾ حيث كانت الانتصارات في ابغركب سببا 

 رئيسيا في إظهار مواصفات القائد كشخصيتو.
كلقد شهد العالم قيادات كثتَة سجلها التاريخ 
كلكن ثبت بدا لا يدع بؾالا للشك أف أفضل قيادة 
شهدىا التاريخ كلن يشهد بؽا مثيل  فيما بعد، ىي 

حيث بصع  ،دة الرسوؿ بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلمقيا
 الإداريةفيها بتُ القوة العسكرية كابعوانب الإنسانية، 

 كالتًبوية.
كبعد بطسة عشر قرنا من نزكؿ الرسالة، لا زاؿ 
الإسلاـ قائما، رغم كيد أعدائو بفا يبرز عظمة الصرح 

، كلو أف ىذه الأمة أصابها بعض الذم بناه الرسوؿ
 تعادىا عن ابؼنهج ا﵀مدم في القيادة.الوىن لاب

إف عود ىذه الأمة إلى سالف عهدىا كقوتها، 
يتطلب منٌا تثمتُ السنٌة ا﵀مدية الشريفة، من خلاؿ 

 الأخذ بابؼلاحظات التالية:
ظهور صحوة في دراسة القضايا الإسلامية  رغم -

كبؿاكلة ربط السنة النبوية الشريفة بالواقع ابغديث في 
بـتلف المجالات، إلا أف ىناؾ نقص كبتَ، كبالتالي 
حاجة ملحة إلى دراسة ابؼنهجية ا﵀مدية في تطوير 

 الكفاءات كصناعة التميٌز.
إف تداخل بؾموعة من الاختصاصات العلمية في  -
ع القيادة كتطوير الكفاءات، يتطلب إيجاد فرؽ موضو 

بحث مشتًكة من فقهاء كرجاؿ ابغديث كعلماء النفس 
كعلماء الإدارة كالعلوـ العسكرية، لدراسة موضوع 
القيادة ا﵀مدية بعمق من كلٌ ابعوانب ابؼتشعبة 

كابؼتداخلة، كأف دراسة موضوع القيادة من زاكية كاحدة 
 لا يفي الغرض. 

عداد بحوث لتقدنً السنة النبوية عموما، ضركرة إ -
بدا في ذلك ما يخص القيادة كتطوير الكفاءات القيادية 
كصناعة التميز، في صورة نظرية متميزة قابلة للتطبيق في 
بـتلف المجالات، حتى يقبل شباب ابعامعات على 

 دراستها كإثرائها كتطبيقها في ابؼيداف.
مزيد من ابعهود  اليوـ إلى تُفما أحوج ابؼسلملذا 

العودة إلى السنة النبوية الشريفة العلمية كالبحثية، ك 
من ابؼسلمتُ ج ا خر لإ ستغلابؽاكاللكشف عن خفاياىا 

  .الذم يعيشونو حلقة التخلف
كىو ما يدكن برقيقو من خلاؿ تنظيم نظرم بؼبادئ 
القيادة ا﵀مدية، كالعمل على تدريب النشء الصاعد 

 .، كا﵁ ابؼستعافض الواقعلى أر ععليها كبفارستها 
 :المراجعالمصادر و 

 القرآن الكريم
إبظاعيل بن عمر )سامي بن بؿمد  ابن كثتَ،

تفستَ القرآف العظيم، دار طيبة، ، بؿقق( -السلامة
 ـ.1999ىػ /  1420

البداية كالنهاية، مكتبة  ،ابن كثتَ، إبظاعيل بن عمر
 . 7ـ، ج 1966ابؼعارؼ، بتَكت، 

ابن ىشاـ، أبو بؿمد عبد ابؼلك بن ىشاـ، الستَة 
، برقيق مصطفى السقا كإبراىيم الأبيارم 1النبوية ج

كعبد ابغفيظ شلبي، بتَكت، دار إحياء التًاث العربي، 
 . 3، ط1971

ابن ىشاـ، أبو بؿمد عبد ابؼلك بن ىشاـ، بـتصر 
ستَة بن ىشاـ، كزارة الأكقاؼ: المجلس الأعلى للشؤكف 

 . 4ـ ط2000. ىػ / 1421ية، القاىرة الإسلام
بوشارب، عبد السلاـ، الإفادة في اختيار القادة، 

 .1995ابؼتحف الوطتٍ للمجاىد، ابعزائر، 
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 :ملخص

 التي الصعبة الظركؼ تبياف إلذ الدراسة ىذه تهدؼ
، الدسلموف بها لؽر  حدكد كل بذاكزت الأخيرة ىذه اليوـ

 كلها قواىا الأمة تستنفر أفّ  يفرض لشا كالدذلة، الذواف
. شيء كل قبل دينها كلحماية كأعراضها ديارىا لحماية

 معركة لؼوض أف الإسلبمي الأدب من نريد فإننػا كلذا
 كيقرع الأبصار يشد   أدبان  ليكوف قواه، بكل الإسلبـ
 دعوة في عظيمان  سلبحان  كاف فقد. النفوس كيهز   القلوب

 متميّزان  سلبحان  كملبحمها، معركتها كفي الخابسة النبوّة
 لليوناف تابعان  يكن كلد كأىدافو، كألفاظو كركحو بخصائصو

 على يقوـ جديدان  شيئان  كاف كإلظا للركماف، مقلدان  كلا
 ركحان  كاف أمّتو، بو كع زت بأمتو عز   أدبان  راسخة، أسس

 .البشرية حياة في جديدة
 الأدب، الأمة، المسلون،  :المفتاحية الكلمات

 .النبوة الإسلامي،
 

 
Abstract: 
This study aims at showing the 

difficult circumstances that Muslims are 
going through. The latter has exceeded 
all limits of humiliation and indignity, 
which necessitates the nation to devote 
all its forces to protect its lands, people’s 
honour, their religion, and make it 
above all. Therefore, we want the 
Islamic literature to fight the battle of 
Islam with all its strength to be a 
literature that sharpens the eyes,knocks 
the hearts, and shakes the souls. It has 
been a great weapon in the call of the 
final prophecy, its battle, and its epics. It 
has been a weapon distinguished by its 
characteristics, spirit, words and targets. 
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It has been neither a follower of Greece 
nor an imitator of the Romans, but a 
new thing based on firm principals, a 
literature that made the nation’s pride, 
and it has been proud of being a part of 
this nation. It has been a new inspiration 
in humankind’s life. 

Keywords: Muslims, the nation, 
literature, Islamic, Prophecy. 

 مقدمة:
لقد كاف الأدب الإسلبمي عنصرا من العناصر 

الإسلبمية منذ أف زرع النبي عليو  التكوينية للحضارة
الصلبة كالسلبـ بذكر نشأتها الأكلذ، كقد كاف خلبؿ 
مسيرتها كتطورىا مظهرا من مظاىر قوتها كتفردىا بين 
الحضارات، حيث عبر عن خصائصها كعناصرىا. كما 
صاحب أيضا فتًات أفولذا كالضطاطها ثم اندثارىا كتبعية 

 شعوبها اليوـ لحضارات غيرىا...
إذا كانت الحضارة الإسلبمية الدنبثقة من الإسلبـ ك 

حضارة الفطرة التي فطر ا﵁ الناس عليها، فقد كاف 
الأدب الإسلبمي أدبا للفطرة كنابذا عن الإلؽاف الذم 
غرستو الدعوة الإسلبمية في نفوس الدؤمنين بها كالسائرين 

 في نهجها.
 مفهوم الأدب الإسلامي:. 1

في السنوات الأخيرة احتل الحديث عن الأدب 
الإسلبمي مساحة كاسعة من الإعلبـ الدكتوب في البلبد 
العربية ك كالإسلبمية كما حظي بعدد غير قليل من 
الدراسات العلمية كالنقدية، كاختلف الدارسوف حولو 
بين مؤيد كمنكر، كأثار ىذا الاختلبؼ جدلا كاسعا في 

صفحات الجرائد كالمجلبت،  الندكات كا﵀اضرات كعلى
كقد أفرز ىذا الاختلبؼ أفهاما ما متعددة لدصطلح 
الأدب الإسلبمي، حيث انصرؼ ذىن البعض مباشرة 

إلذ أدب عصر النبوة  كالخلفاء الراشدين إضافة إلذ 
عصر بني أمية كاعتقد أف أم أدب لا لؽكن كصفو بأنو 

 "الإسلبـ"إسلبمي إلا إذا تكرر فيو ذكر كلمة 
كغير ذلك من الألفاظ  "الإسلبمية  "ك "لإسلبميا"ك

 الدعبرة عن الإسلبـ.. 
كذىب الفهم بالبعض الآخر إلذ أف مصطلح 
الأدب الإسلبمي يعارض مصطلح الأدب العربي 
كينافسو في الدكانة. كالحقيقة أف كل ىذه الأفهاـ خاطئة 
كلرانبة للحقيقة كالدوضوعية، فالأدب الإسلبمي ليس 

ىو أدب فكرة يعبر عن ركح الإسلبـ أدب فتًة بل 
كحقيقتو الصافية كينطلق منو في علبج أكضاع المجتمع 

 كتغيير كاقع الأفراد.
كالأدب الإسلبمي لا يزاحم الأدب العربي كلا 
يعارضو، بل أف بينهما علبقة الرحم كالقرابة، فالأدب 
العربي ىو لزضن الأدب الإسلبمي كميدانو الرئيسي، 

الوحيد، كما أف الأدب الإسلبمي  لكنو ليس ميدانو
ليس ىو كل ما كرد فيو ذكر الإسلبـ، بل ىو كل أدب 
لػمل القيم الإسلبمية كيعبر عن ركح الإسلبـ النقية 

 الصافية.
إف الأدب الإسلبمي في حقيقتو ىو ذلك الأدب 
الذم يلتقي فيو الابداع الناتج عن الحس الفني الأدبي، 

 نية النابذة عن الحس الإسلبمي.بالقيم الفنية النقية الإلؽا
 تعريف الأدب الإسلامي:. 2

من خلبؿ ىذه الحقيقة انطلقت كل التعاريف التي 
كضعت للؤدب الإسلبمي في الدراسات الأدبية 
الإسلبمية الدعاصرة، فقد عرفو الأستاذ لزمد قطب بأنو 

التعبير الجميل عن الكوف كالإنساف كالحياة من خلبؿ  "
كعرفو ، 1 "للكوف كالإنساف كالحياة التصور الإسلبمي

تعبير جمالر مؤثر  "الدكتور عماد الدين خليل بأنو:
كجمع .   2 "بالكلمة عن التصور الإسلبمي للوجود 
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الدكتور عبد الرحمن رأفت الباشا بين ىذين التعريفين، 
التعبير الفني "فاصطلح على الأدب الإسلبمي بأنو:

كالإنساف على كجداف الذادؼ عن كاقع الحياة كالكوف 
الأديب، تعبيرا ينبع من التصور الإسلبمي للخالق عز 

 . 3 "كجل كلسلوقاتو
أما الدكتور لصيب الكيلبني فقد كسع من مساحة 
التعريف ليشمل الوظيفة كالغايات، فعرؼ الأدب 

تعبير فني جميل مؤثر نابع من ذات  "الإسلبمي بأنو 
وف كفق الأسس مؤمنة متًجم عن الحياة كالإنساف كالك

العقائدية للمسلم، كباعث للمتعة كالدنفعة كلزرؾ 
للوجداف كالفكر، كلزفز لابزاذ موقف كالقياـ بنشاط 

التعبير "كعرّؼ الأستاذ سيد قطب الأدب بأنو: .  4 "ما
كعرّؼ الأستاذ  .5"عن بذربة شعوريةّ في صورة موحية
التعبير الجميل عن " لزمد قطب الأدب الإسلبمي بأنو:

لكوف كالحياة كالإنساف من خلبؿ تصوّر الإسلبـ ا
كعرّؼ الأستاذ لزمد  .6 "للكوف كالحياة كالإنساف

الفنّ الدصوّر للشخصية "بأنو:الإسلبمي  المجذكب الأدب
كلقد جمع الأستاذ  7 "الإنسانيّة من خلبؿ الكلمة الدؤثرة

الدكتور جابػر قميحة تعاريف الأدب الإسلبمي التي 
بين إشكالية " بجهد كريم في مقالتو: بسكّن من حصرىا

كعلّق عليها كقارف بينها. . 8 "الدصطلح كمعياريةّ التطبيق
كأشار كذلك في جملة ما أشار إليو صعوبة كضع تعريف 

 .جامع شامل في العلوـ الإنسانيّة
ىذه التعريفات التي ظهرت حديثان استجابة لواقع 
جديد، قدّمت كلها خيران، كدفعت مسيرة الأدب 
الإسلبمي، كسالعت في الدعوة إلذ مؤبسرات كندكات 
انبثقت عنها رابطة الأدب الإسلبمي العالدية، كتبن ت 
الرابطة في لقائها التأسيسي في لكهنو في الذند بضيافة 

ىػ 1406( ربيع الثاني لعاـ 27-25ندكة العلماء في )
الأدب "ـ، التعريف التالر: 1986 جانفي9الدوافق 

الإسلبمي ىو التعبير الفني الذادؼ عن الحياة كالكوف 
حسب النظاـ  ."كالإنساف كفق الكتاب كالسنّة

  .الأساسي للرابطة الصادر يوـ تأسيسها
كلقد طرأ تعديل بعد ذلك على ىذا التعريف في 

ىػ( حيث أصبح: 1409الصادرة سنة )نشرة الرابطة 
ىو التعبير الفنّي الذادؼ عن الحياة كالكوف كالإنساف في 

” التصوّر” لفظةمع أفّ ”. حدكد التصوّر الإسلبمي لذا
أطلقت العناف للتصورات الدختلفة، كخاصة في عصرنا 
الحاضر، حيث ظهرت تصورات متضاربة في الديداف 

 .كاقتصادان الإسلبمي، أدبان كفكران كسياسةن 
كمن خلبؿ ىذه التعاريف كلِّها لطلص إلذ أفّ كلّ 
تعريف ركّز على ناحية لزددة دكف أف يبيّن ماىيّة الأدب 
بعامة كالأدب الدلتزـ بالإسلبـ بخاصة. كلد يكن ىذا 

بالعلوـ ” نابذان إلا عن طبيعة التعريف لدوضوعات تتعلق
وضوع للتعريف أف لػدّد الد ، حيث لا لؽكن“الإنسانيّة 

برديدان كاملبن كما لػدّده في العلوـ التطبيقية. فالتعريف 
في العلوـ التطبيقية يكوف عادة مغنيان كافيان. فتعريف 
نظريةّ فيثاغورس حدّد النظريةّ بصورة تامة، ككذلك 
تعريف قانوف بويل كغيره. ذلك لأف العلوـ التطبيقية 

ادلة تقوـ على قانوف أك نظريةّ أك فرضيّة تتمثّل بدع
رياضيّة أك فيزيائية أك كيميائية. كالعلوـ الإنسانية تعتمد 
على خصائص ككسائل كأساليب كأىداؼ، لا يتحدّد 
العلم الإنسانّي إلا بها. فالتعريف بجمل لزدكدة كأسطر 
لزدكدة لا يستطيع أف لغمع ذلك كلو، كلكن لؽكنو أف 

 .يشير إليها ليوفي أكثر في بياف التصور
َ الُأسس التي من ىنا أعتقد  أنو من الدناسب أف تبُين 

 يقوـ عليها تعريف الأدب الإسلبمي كما يشير إلذ
منطلقو ككلادتو الدتميّزة، كخصائصو الدتميّزة، لتكوّف كلها 
الديزاف الذم لػدّد ماىية الأدب الإسلبمي كجوىره 
كرسالتو كأىدافو، الديزاف الذم لػسم قضايا لَؼتَلف عليها 
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فدكف أف يكوف للئنساف ميزاف يزف بو  بعض الدسلمين.
الأمور كالقضايا، فسيظل يضرب في متاىة بعد متاىة، 
أك يثير خلبفان بعد خلبؼ. يضاؼ إلذ ذلك أف 
التعريف لغب أف يفي بدتطلبات الواقع الذم نرد ه إلذ 

 منهاج ا﵁، كما أشرنا في أكؿ الكلمة.
كمهما تعددت تعاريف الأدب الإسلبمي كتنوعت 

 اظها كاتسعت مساحتها فإنها تتفق في جملتها على:ألف
أنو لابد للؤدب من أف يكوف تعبيرا جميلب مؤثرا -1

فاعلب، كىذا شرط في كل كلبـ حتى لؽكن أف يسمى 
 أدبا.

ضركرة انطلبقو من التصور الإسلبمي للكوف -2
كالحياة، كالأصح، ضركرة انطلبقو من الدذىبية الإسلبمية 

لإنساف، كىذا شرط لوصف الأدب في الكوف كالحياة كا
بأنو اسلبمي. من ىذا الدنطلق يفرؽ الدكتور لزمد عادؿ 
الذاشمي في كتابو:)في الأدب الإسلبمي بذارب كمواقف( 
بين مصطلح )الأدب الإسلبمي( كمصطلح )الابذاه 

كما -الإسلبمي في الأدب( حيث أف الأكؿ يعني
صدكر النتاج الأدبي عن حقائق التصور  -أسلفنا

الإسلبمي في موضوعو أك شخصياتو أك إشاراتو دكف 
بلوغو منزلة التعبير الفني عن حقائق التصور الإسلبمي 

 كقيمو.
 . أدب رسالة:3

إف الدعوة إلذ الأدب ليست دعوة إلذ التًؼ 
الفكرم كالكلبمي، بل ىي دعوة إلذ جعل ىذا الأدب 
كسيلة للبناء كسبيلب من سبل الدعوة التي تتمثل أحكاـ 

سلبـ كقيمو كتعاليمو في حياة الإنساف ككاقعو الإ
الاجتماعي، كمقاكمة الالضلبؿ كالتغريب كالتفسخ الثقافي 
الذم يهدؼ إلذ التحلل من قيود الدين. كما أف الدعوة 
إلذ ىذا الأدب لا تعني بركيم النظرة الدينية كحدىا، بل 
تعني أف تتخذ مقياسين للعمل الأدبي: أكلذما يهتم 

ما فيو من موافقة أك لسالفة للمذىبية بدضمونو ك 
الإسلبمية في العقيدة كالعبادة كالسلوؾ، كثانيهما فني 

 يراعي قواعد الشكل الفني لكل نوع من الأنواع الأدبية.
كىذاف الدقياساف إلظا كضعا للؤدب حتى يكوف     

إسلبميا، لأف الأدب في الإسلبـ ينبغي أف يكوف أدبا 
الإسلبمية كبربيبها إلذ النفوس،  رساليا مهمتو نشر القيم

كالعمل على تغيير الدنظومة النفسية كالاجتماعية 
للئنساف كالسلوؾ بو إلذ التمذىب بهذه القيم كبسثلها في 
حياتها الفردية كالاجتماعية، حتى يتطابق في معتقداتو 
كسلوكاتو مع الدذىبية الإسلبمية النابعة من كتاب ا﵁ 

 . 9يو كسلم..كسنة رسولو صلى ا﵁ عل
كلأف الأدب الإسلبمي أدب رسالة كقيم، كىذه 
القيم تفرض سلطانها على كل العصور ك تتميز بأنها 
تضم تصورا كاملب شاملب لظوذجيا لكل النواحي الحياتية، 
فإف من شأف ىذا الأدب أف يساىم في صناعة حضارة 
فذة، كأف يقدـ التجارب الفردية للبشرية، كأف يكوف 

الكبير كأف يعبر عن  جزءا من البناء الإسلبمي
ايديولوجيتنا أك مذىبيتنا الإسلبمية العظيمة، كأف يظل 
كسيلة من كسائل الدعوة في ىذا العصر، كلعل من أىم 
ما يلزـ أف يساىم في الصازه، صناعة المجتمع الدسلم 
الدتمثل لقيم الإسلبـ كآدابو كشريعتو في كاقع أفراده 

، التي يتعين كمؤسساتو، كتلك ىي طبيعة الأدب الرسالر
 عليو أف يسايرىا كيعمل كفقها.

 . خصائص الأدب الإسلامي:4
يستمد الأدب الإسلبمي خصائصو الدميزة من 
الدذىبية الإسلبمية نفسها... من القيم الإسلبمية في 

 الإنساف كالكوف كالحياة، كمن أىم ىذه الخصائص:
فالأدب الإسلبمي أدب إلؽاني . الإيمانية: 1.4

تسليم بالعقيدة الإسلبمية منهجا في الحياة، ينطلق من ال
كيعمل على أف يلتزـ الناس بهذه العقيدة كيعملوا 
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بالشريعة الدتفرعة عنها كبدا أنو أدب إلؽاني، فقد 
انعكست عليو الخصائص الإلؽانية، حيث أنو أدب 
لتًبية خلق العزة الالؽانية في نفس الدؤمن، كلػارب فيها 

ة كالخنوع، كىو أدب للجهاد الذؿ كالدهانة كالاستكان
كالبسالة، كليس أدبا للتواني كالكسل كالجبن، كىو أدب 
عمل كاجتهاد كإنتاج، لا أدب كبزلف، كىو أدب 
أجياؿ لشتدة كدعوة لشتدة، لا تتوقف رسالتو عند جيل 
معين أك مرحلة زمنية لزدكدة، بل ىو أدب لكل العصور 

 كلكل الأجياؿ.
واقع، ينطلق من أدب لل فهو. الواقعية: 2.4

معطيات كاقعية، حيث ينظر إليها نظرة إلؽانية عقائدية، 
كمن خلبلذا يعطي حكمو كيبني لبناتو، فهو يشجع 
ا﵀اسن كيعمل على ترسيخها، كلػارب الدهاكم كيعمل 
على القضاء عليها كإنقاذ المجتمع من عللها، إنو ليس 

واقع أدب الرضا بالواقع أك تبريره، بل ىو أدب إصلبح ال
كتكييفو حتى يصبح صورة لرسدة لدا لغب أف يكوف 
عليو الواقع الدسلم الدنشود، فهو أدب صادؽ يصف 
الواقع كما ىو لا ليبرره كيرسخو في لاشعور الإنساف، 
بل ليبعث الاشمئزاز منو في نفسو، حتى يتهيأ لتقبل تغييره 

 كبناء ما تهدـ من قيمو من جديد .
دبا متشائما يزرع فهو ليس أ. الايجابية: 3.4

اليأس كيقطع الأمل، بل ىو أدب متفائل ينظر إلذ 
الحياة نظرة إلغابية ملؤىا الأمل كاليقين في الدستقبل 
الباسم الدشرؽ، كىو ينطلق من ىذه النظرة ليزرع 
البسمات على الشفاه البائسة كالأمل في القلوب اليائسة 

ة خلبفا لدا جرت عليو بعض الآداب التي زرعت الحير 
كالقلق كاليأس في نفوس الناس بفعل انطلبقها من نظرة 

 يائسة إلذ الحياة..
أدب الجماؿ ينطلق فهو  الجمالية الواسعة:. 4.4

في آفاؽ الكوف الفسيحة ليتأمل في عظيم خلق ا﵁ 

كسعتو كجلبلو كجمالو، لينقل بعد ذلك ما ينطبع في 
لسيلتو كأحاسيسو كمشاعره إلذ الناس بأسلوب رائق 

رؽ جميل، لػببهم في ا﵁ كيعرفهم مقدار عظمتو مش
 كسعة ملكوتو كعظمة جلبلو .

حيث يعمل على الغائية والجدية الهادفة:  .5.4
تغيير الحياة كترقيتها إلذ الأصلح كالأفضل عن طريق زرع 
بذكر العقيدة كترسيخها في النفوس، مع غرس مبادئ 

لعمل الخير كالحق كالجماؿ فيها حتى تنطلق من ذاتها 
الخير كعمارة الكوف كبناء حياة أفضل تسودىا العدالة 
كالطمأنينة كالأماف، كتنعدـ مظاىر الرذيلة كالقبح 

 كالشين.
فهو أدب الحركة الدتقدمة  الحركية الدائمة: .6.4

الدشتعلة بالنشاط كالحيوية، لا أدب السكوف كالتخاذؿ، 
أدب للنشاط الدستمر كالسعي الدائب للتغيير كخدمة 

لإنساف كالإنسانية، لا أدب السكوف كحب الذات ا
 كالتخلي على آداء الواجب.

 سلامي: . غايات الأدب الإ5
إف غاية الأدب في نظر الأديب الدسلم تنطلق من 
غايتو في الحياة، ىذه الغاية تتمثل في خدمة العقيدة 
الإسلبمية كالذكد عنها كالجهاد في سبيلها، كالسعي إلذ 

الكاملة ﵁ عز كجل، كىذه غاية مركزية برقيق العبودية 
مأموف فريز  تتفرع عنها غايات جزئية، لػددىا الدكتور

في النقاط  "خصائص القصة الإسلبمية" في كتابو جرار
 :10التالية

كتتمثل في نقل الدعتقدات الغاية التربوية:  .1.5
كالأفكار كالعادات كالتقاليد الدرغوبة، كترسيخها في 

 بفعل تأثرىا بدا يقرأ أك يسمع أك يشاىد.لاشعور الفرد، 
كذلك بإشباع ميل الإنساف  الغاية الجمالية: .2.5

إلذ الجماؿ، كصقل ذكقو، كرفعو ليصبح قادرا على 
 استكشاؼ مظاىره في لرالر الكوف كالحياة.
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بالتخفيف من أعباء الحياة  الغاية الترويحية: .3.5
عصرنا ىذا كإعطاء النفس دفعة من النشاط، كخاصة في 

حيث تعقدت الحياة كأصبح الناس يعيشوف فصولذا 
 بصعوبة بالغة.

 الأدب في موكب الصحوة: .6
إف الصحوة الإسلبمية الدعاصرة التي أسبغت بردائها 

إلظا  لستلف بقاع العالد الإسلبمي في العقود الأخيرة،
استطاعت أف بزتًؽ حواجز المجتمع كتنفذ إلذ نفوس 

خلبؿ أدبياتها التي عبرت بحق عن الأفراد كقلوبهم من 
التطلع إلذ بناء لرتمع اسلبمي منشود تظللو العدالة 
كالطمأنينة، كإنها بحاجة ماسة إلذ ترسيخ الأدب 
الإسلبمي كبعث الركح فيو كتشجيع الدبدعين في لستلف 
فنونو كميادينو، كما بذنبو من كراء ذلك كثير كلا شك 

 :حيث أنو سيساىم في
تأصيل الكلمة الدتأدبة كملؤىا بالخير حتى تتصل -1

 .الدتألقبالقلوب كىي تعبق بعبير الإلؽاف كتشع بنوره 
بذنيب الأدب الدعاصر مزالق التغريب كالدسخ -2

الثقافي كالغزك الفكرم، حتى لا يساىم في تغريب الأمة 
كالرجوع بها إلذ الوراء عقودا طويلة كمنح القارئ الدتأدب 

ا بين الأدب النافع كالأدب الدنحرؼ الذم ملكة لؽيز به
 .الفساديسعى إلذ نشر 

ترسيخ عوامل الوحدة بين شعوب الأمة -3
الإسلبمية حوؿ أدب ينبع من شخصية الأمة الدسلمة، 

 .كالحضاريةكيعبر عن أصالتها الثقافية 
إعلبء قيمة الأمة الحضارية من خلبؿ ابتعاث  -4

راقها كلؽثل شخصيتها أدب يعبر عن تطلعاتها كقيمها كأع
 .الحضارية

إننا في أمس الحاجة إلذ أدب ىادؼ نبيل يسمو 
بنفوسنا كأركاحنا كيشبع فينا رغبة التخلي في آفاؽ 

الكوف كالحياة كيزرع في نفوسنا الأمل كعلى شفاىنا 
 . 11البسمات

 :. مذهب الإسلام في التعبير7
الثلبث،  ينطلق التعبير الإسلبمي من كاقع الدكائر

، كالإنساف، كالحياة، حيث يتوخى التعبير في ىذا لكوفا
 جماليا لذدؼالأدب أف يعرض الواقع كيصوره 

فالغاية في الأدب الإسلبمي حقيقة كاقعة كضركرة  كغاية،
لازمة، بل حتمية فيو. كلكن كاقعية الإسلبـ ليست 
منقوصة أك مضخمة، بل إنها تعطي لكل شيء كزنو 

لى آخر كلا يغيب الخاص فيو فلب يطغى جانب ع
يصور الضعف الإنساني  جانب كيظهر آخر، فإنو عندما

بدكف تهويل تظهره بحجمو الحقيقي متوسلة من خلبؿ 
كىو لحظة القوة  ىذا التصوير إظهار العنصر الدقابل،

الإنسانية مع فطرة الإنساف كدكره في الحياة، كبالتالر فإف 
ل الواقع الأدب الإسلبمي بغاياتو الواضحة يريد أف ينق

لا ما ىو عليو  إلذ ما لغب أف يكوف عليو ىذا الواقع،
 .بصفتو الحالية

كقد تلتبس ىذه النقطة بدا يشاع عن أدب الإسلبـ، 
بأنو يعرض الأفكار لرردة حتى يتحوؿ التعبير إلذ عملية 
نظم لرردة من الانفعاؿ كالإحساس، كىذه فكرة ليست 

نساف قد لػسن صائبة، فكل الأفكار التي يعبر عنها الإ
الإنساف تصويرىا، كقد لؼفق في ىذا التعبير، كىذه 
ليست سلبية تلصق بأدب الإسلبـ دكف سواه، فالأدباء 
الواقعيوف في مستهل أدب العرب الحديث قد كقعوا في 
ىذا الفخ، كأدباء النزعة الداركسية لد يتخلصوا منو، كىذا 
 عائد لطبيعة الأديب أكلا كقبل كل شيء، كىو خاضع

بطبيعة الحاؿ إلذ الأداء الفني كامتلبؾ الأدكات الفنية، 
كالسمات الشخصية، كىي لستلفة كمتفاكتة عند بني 
البشر، كلذذا بذد التعبير الأدبي الجمالر الرائع في الأدب 
الإسلبمي كما بذد التعبير الإسلبمي الخاكم من الجماؿ 
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 كىنا قد يثار.كىذا ما لد ينج منو ابذاه أدبي أك فني
 السؤاؿ التالر: ىل الأدب الإسلبمي أدب إمتاعي؟

كتبقى  لػقق الأدب بشكل عاـ كظائف عدة،
ىي الدقصود الأكؿ لكل أدب، إذ  الوظيفة الإمتاعية

العقد بينك كبين القارئ تقديم أدب لشتع حتى يكوف 
قادرا باستعداده النفسي أف يتابعك، فإف فقد الأدب 
ىذه الخاصية فػَقَدَ قيمة كبرل في ألعية التواصل مع 
الآخرين، كلا شك أف الأدب ينشأ من أجل إنشاء 

لى الإمتاع رابطة شعورية كجدانية مع الدتلقي، تقوـ ع
أكلا، كلكن الأدب الإسلبمي الذم لػرص كل الحرص 

إلا أنها ليست ىي  على الناحية الإمتاعية فيما يػُنْتِج، 
الدقصودة في ذاتها، بل إف الإمتاع في الأدب الإسلبمي 
كسيلة لغاية أخرل، فإذا برقق الإبداع في النص من 

 لا بد أف لػقق خلبؿ نقل الشعور كالإمتاع للآخرين، 
الغايات الأخرل، فلب يتنازؿ الأدب الإسلبمي عن 
الفكرة كالذدؼ كالغاية، كدكف أف يتنازؿ كذلك عن 

 . 12قواعد الفن الأصيل
بفعل  –كمن جانب آخر، لؽتلك ىذا الأدب 

استناده إلذ النظرة الكلية عن الكوف كالإنساف كالحياة 
فاعلية خارقة في تأسيس مبادئ  –كاتصالو بالعقيدة 

الصحيحة في النفس، كقادر على إثارة الدشاعر في  الحياة
صميم النفس البشرية، فتتحوؿ ىذه الدشاعر الدتعددة في 

لتدفع الإنساف في  نفس الإنساف إلذ طاقة حركية، 
حضارة  لبناء  مسيرتو الحياتية، كحمل رسالتو الدعوية 

نافعة قائمة على الركح كالدادة في توازف تاـ، كانتماء إلذ 
ر الإنسانية التي تعم المجتمع الإسلبمي، كبرمل الدشاع

في توافق جدلر بين الشكل كالدضموف،  الخير لغيرىا، 
الدضموف الدبني على قواعد الإسلبـ كأفكاره، كالشكل 
الفني ؛ فليس ىناؾ انفصاؿ بين شكل العمل الأدبي 
كمضمونو في الإسلبـ، فالابذاه العاـ لأداء التعبير عن 

تفصل بين قيمة الشكل كقيمة قيم الإسلبـ لد 
الدضموف، فإف للشيء الجميل طريقا جميلب يقود إليو 

 .حتما
  عناصر الأدب الإسلامي. .8

الأدب الإسلبمي نتاج العلبقة بين الثابت 
 الدتغيرالإسلبمي الدتجلي في نص القرآف كجمالياتو، كبين 

الدتمثل في الدعطى الحضارم الإسلبمي كجمالياتو كذلك، 
دث الثابت الإسلبمي برولان جذريان في صميم فقد أح

الضمير الإنساني العربي ، برت ىذا التحوؿ من 
عبر عن كجود الإنساف في بيئتو ا﵀لية مكة )الدوقف( الد

كأطرافها في الجزيرة العربية إلذ )موقف( لغرد عن ىذا 
الوجود البيئي لكي لػقق بذلك شموليتو في البيئة ذاتها 

موذج لكل البيئات في العالد من لكي تصبح ىذه الن
الذم تطورت في  -خلبؿ التوحيد الدطلق ﵁ عز كجل

كمنها منظومة  13ظلو منظومة القيم الحضارية الإسلبمية
الأدب كالفن التي شملت مساحات كبيرة في الحضارات 
الإنسانية التي اختار الكثير من أبنائها الإسلبـ طريقان 

 للحقيقة كالشريعة كالجماؿ.
التي  كبناء على ىذه الرؤية القرآنية للوجود كالإنساف

امتدت لتشمل العالد بأسره قامت الثقافة الإسلبمية كفي 
طليعتها الأدب الإسلبمي بعناصره الدتعددة كلذلك يبدك 
من الصعب استبعاد الأعماؿ الأدبية الرصينة التي 

ة الإسلبمية للعالد كاقتًبت منها عن رؤياستلهمت ال
اء إليو، فلب لؽكن تمإثراء الأدب الإسلبمي كالإنإمكانية 

مثلبن إغفاؿ بعض أعماؿ الشاعر الألداني )جوتو( لاسيما 
في ديوانو الشرقي كاستبعادىا عن ساحة الأدب 

كثير من موضوعاتو منسجمة ه ك اؤ الإسلبمي ما دامت ر 
 مع الرؤية الإسلبمية للئنساف كالوجود.

صلى ا﵁ عليو كلنا في ىذا الفهم دليل من النبي 
كسلم كىو يتابع الشعر الجاىلي الذم كاف يعجب 
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بكثير من أفكاره كحكمو، فالرسوؿ صلى ا﵁ عليو 
كسلم، كاف ينظر إلذ الوظيفة الاجتماعية للشعر بوصفو 

الشعر  ": تاج الأدب، كقد عبر عن ذلك بدقولتو الرائعة
 كما لد يوافق الحق فلب ،كلبـ فما كافق الحق فهو حسن

 14 "فيو يرخ
إف موقف الرسوؿ لزمد صلى ا﵁ عليو كسلم من  

الشعر لػدد تصورنا لإسلبمية الأدب التي تعني تبني 
الأديب الرؤية الإسلبمية في معالجة قضايا الحياة 

 الدتعددة.
ضوء الرؤية القرآنية  في إف الأدب الإسلبمي

كفي ضوء الدوقف العملي لرسوؿ  ،للئنساف كالوجود
كسلم من الأدب بعامة، ىو الأدب صلى ا﵁ عليو 
أك  ،ور الإسلبمي للئنساف كالوجودتصالذم ينبثق من ال

صطدـ بالدفاىيم الإسلبمية عن الكوف ي على الأقل ألا
 . 15 كالحياة كالإنساف كلا ينحرؼ عن ىذه الدفاىيم

إف موقف الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم من الشعر 
ا ىناؾ العديد لظإلا يقتصر على الدوقف الدذكور آنفان ك 

الأدب الجاىلي  ءثلة إزامالدا من الدواقف الأخرل
فقد كاف صلى ا﵁ عليو كسلم  ،كالشعراء الجاىليين

الإسلبـ  أدرؾكلد يكن  ،يعجب بشعر عنتًة بن شداد
ككذلك بشعر أمية بن أبي الصلت الذم أدرؾ الإسلبـ 

ككفر قلبو(.  همن شعر آ) :كاف يقوؿ فيو .كلد يسلم
في الأعشى كغيره من  ان الدصادر القدلؽة أخبار  ذكر لوتك 

نو يبعث إ" الدخضرمين مثل زيد بن عمرك الذم قاؿ فيو
 16 "يوـ القيامة أمة كحده.

ىذا عمر بن الخطاب رضي ا﵁ عنو يسن لنا ك 
مواقف من الشعر الجاىلي تناسب كل مضموف على 

من أقصى النهي إلذ أقصى الطلب، فقد ركم  :حدة
كنهى  ،عان للتضاغنفلذني عن شعر التهاجي دا عنو

الخنساء عن رثاء قوـ ىلكوا في الجاىلية كىي أعضاء 

و من الحض على تعكىذا لد لؽ ،اللهب كحشو جهنم
كمن  ،عفو ارككا من الشعر:"ركاية الشعر الحسن قائلبن 

كلزاسن الشعر تدؿ على مكارـ  .الحديث أحسنو
 "عن مساكيها ىالأخلبؽ، كتنه

أدرؾ عمر بن الخطاب الوظيفة الاجتماعية لقد 
صناعات العرب  يرخ من" الخطيرة للشعر حين قاؿ:

يستنزؿ بها  ،يدم خاصتو بين الأبيات يقدمها الرجل
 . 17"الكريم، كيستعطف بها اللئيم

إف الإجابة على ىذين السؤالين تتطلب برديد 
 )*(:الآتي عناصر الأدب الإسلبمي كعلى النحو 

انية ﵁ تعالذ ىي الدبدأ الأكؿ للئسلبـ إف الوحد - 
كلكل ما ىو إسلبمي على مستول العلم أك الأدب، 
كلزتول ىذا العنصر أف لا إلو إلا ا﵁ كاحد أحد، فرد 
صمد، لد يلد كلد يولد كلد يكن لو كفوان أحد، كأنو مطلق 

ككل  ،ليس كمثلو شيء ،الجماؿ كالكماؿ بكل الدقاييس
كلسلوؽ لو، ىو الخلبؽ ليس لو موجود سواه مغاير لو، 

كإرادتو ىي التي بردد  ،بأمره توجد الدوجودات ،شريك
غاية كجود الكائنات، كىي القانوف الذم لػكم الكوف 

 كيقنن السلوؾ كالأخلبؽ. ،كالدخلوقات
كإف التوجو ﵁ كالرغبة إليو تعني التوجو إلذ الخير -

كالعدؿ كالحق، كىي أسمى الغايات كأسمى مراتب 
الوجود، كيعد الأدب الواعي لذذه الحقيقة أرقى أشكاؿ 
الأدب، لأنو يعد أحد أشكاؿ إقامة الوجو ﵁ عز كجل 

 بالقوؿ الجميل الخيّر النافع الدنسجم مع ىدل ا﵁.
إف التفكير، على الدستول الأدبي، الواعي -

بوحدانية ا﵁ يعني الوعي بربوبية ا﵁ الحق كألوىيتو 
يتو الحق كالجماؿ كالخير كالاعمار في عالد غا ،الحق

كالحيوية كالجدية، كالأدب الذم يعي ىذه الحقيقة يدرؾ 
 .من العلبقات بينو كبين الكائنات مالا لػده عدّ 
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فلن  -كىو الدياّف–داـ ا﵁ عز كجل ىو الخالق  كما
يكوف الأدب إسلبميان حقان حتى يسير على ىدل الحق 

 الذم حددتو إرادة ا﵁، قاصدان بو كجو ا﵁ كحده.
إف الأدب الإسلبمي في إطار كعيو بالتوحيد 

يستبعد أم اعتقاد بالحلوؿ كالخلط، أك "كانطلبقو منو 
نبعاث أك الاستغراؽ أك السرياف، أك التجسد، أك الا

الاتصاؿ الجوىرم بين ما ىو قدسي كما ليس بقدسي، 
أك بين الخالق كالدخلوؽ، كىو يستبعد بسامان أف الذات 
الإلذية لؽكن أف توحى أك بسثل لأف مثل ىذا يتضمن 
دخولذا في إطار الزماف كالدكاف، لشا لؼل بحقيقة 

ا﵁ كلكن ىل التوحيد يلغي الاتصاؿ مع ، 18"التنزيو
 نهائيان؟

"لا.. فالاتصاؿ قائم، كلكن ىذا الاتصاؿ لغب أف 
لشا لا لؽس قداسة الذات الإلذية أك  تويكوف بطبيع

التنزيو، إنو لؽكن أف يتم فقط في الذىن الإنساني، كحتى 
في مثل ىذه الحالة فإنو لا يكوف اتصالان بالذات 

كلكنو اتصاؿ بدشيئة ىذه الذات.. إف الإسلبـ  ،الإلذية
يؤكد في ىذا الصدد أف يظل الثابت دائمان في ذىن 

ف الكلمات كالتصورات كالأفكار التي يعبر بها أ الدسلم،
عن ىذه الذات الإلذية لغب أف تؤخذ )بلب كيف( 
مباشرة كبدكف الاعتماد على ركائز بزيلية، كذلك حتى لا 
يساء فهم تلك الذات، كحتى في حالة القرآف الكريم، 

الدسلم خلبؿ كلماتو ليس ا﵁، كإلظا فإف ما لػيط بو 
إرادة ا﵁ للخلق، فكلمات القرآف ليست رموزان معبرة عن 
الذات الإلذية، كإلظا ىي )كلماتو القدسية( )بلب كيف( 

بأف شيئان ما في  الادعاءفمن التجديف في ا﵁ إذف 
الطبيعة، كخاصة في الإنساف، لؽكن أف يؤخذ على أنو 

قدسة، أك أداة لذا، أك إلػاء بها أك رمز للذات الإلذية الد
تعبير عنها، أك بذسيد لذا، أك فيض، أك اشتقاؽ منها، 

فلب شيء لشا يدرؾ بالحس أك بالوعي ا﵀سوس يرقى أك 
 . 19لؽكن أف يرقى إلذ مستول تلك الذات

فكيف  ،فإذا كاف الأمر كذلك مع الذات الإلذية
كجل  يتصرؼ الأدب الإسلبمي حين يتعامل مع ا﵁ عز

 في ظل ىذا التصور؟
ىنا ينبغي الانتباه إلذ أف عدـ التعبير عن الذات 
الإلذية قضية، كالتعبير عن الحقيقة الجميلة الدتضمنة لتلك 
الحقيقة الفكرية قضية أخرل، فإذا كانت القضية الأكلذ 
سلبية، فإف القضية الثانية إلغابية، كىي الديداف الذم 

 مي كعبقريتو.تتجلى فيو ركعة الأدب الإسلب
دّ )التوحيد( الأدب الإسلبمي بالقدرة على م لقد

في الوجود دكف الدساس  ،التعبير عن اللبطبيعية كاللبنهائية
بتنزيو الذات الإلذية، كذلك من خلبؿ اللغة العربية التي 

 .اختارىا ا﵁ عز كجل أداة لإيصاؿ رسالتو
 :. وظيفة الأدب الإسلامي9

ملية معرفية حضارية خطيرة.  إف بناء الدفاىيم ع     
ضاء الحضارم الذم فكونها تعني عملية استيعاب لل

ا نعيشو كنفكر فيو عبر اللغة كالعقيدة كالدنهج كمعطياته
العلمية كالأدبية كالاجتماعية إلخ كىي كذلك عملية 
تساىم إسهامان خطيران في إعادة تكوين )العقل الدسلم 

اللذين يشكلبف الحضارم( بدستوييو الفردم كالجماعي 
ميداف عمل الدفاىيم ذلك أف " برليل بنية ا﵀تول الدعرفي 
لأية حضارة يرتكز على ثلبثة عناصر في غالب الأمر 
ىي: الدفاىيم، كالعلبقات التي تؤلف من الدفاىيم حقلبن، 
كالعلبقات التي تشكل من الحقوؿ نسقان، كلو لضينا جانبان 

لدفاىيم برتل من البحث في ىذه العلبقات لوجدنا أف ا
  20البناء الفكرم لأم نسق معرفية موقع الحجر الأساس"

ىتم القرآف الكريم بقضية الدفهوـ اىتماما ا لقد    
مع أكؿ  –كاضحا، ابتدأت كما يعرضها القرآف الكريم 
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َـ الْأَسْماَءَ  ﴿تعليم إلذي للئنساف، يقوؿ تعالذ: كَعَل مَ آدَ
 . 21كُل هَا...﴾

ذلك أف عملية التعليم ىذه ىي أكلذ الدهمات 
الإعمارية الاستخلبفية في الأرض، حتى لا يدع ا﵁ 
الإنساف إلذ نفسو كاجتهاده في سائر الدفاىيم الأساسية 
التي تتوقف عليها مهمة الاستخلبؼ، فعلمو الألوىية 
كالعبودية كالزكجية كالأبوة كالبنوة كالأخوة إلذ غير ذلك 

التي تشكل قاعدة البناء الاجتماعي الذم من الدفاىيم 
 الإنساف في الأرض. حياة تقوـ عليو

ككذلك علم الأنبياء )عليهم السلبـ( مفاىيم، النبوة 
كالرسالة كالتوحيد كالشرؾ كالعمل الصالح.. كعلم سيدنا 

صلى ا﵁ عليو كسلم مفاىيم أخرل مبثوثة في  ان لزمد
املت معو الدفاىيم القرآف الكريم كالسنة الدطهرة.. إذ تك

الإلذية الخالدة، كلا أدؿ على ألعية الدفهوـ كبرديده في 
﴿ ياَ أيَػ هَا ال ذِينَ :حياة الإنساف كالمجتمع من قولو تعالذ

آمَنُوا لَا تػَقُولُوا راَعِنَا كَقُولُوا انظرُْناَ كَاسْمَعُوا  كَللِْكَافِريِنَ 
 . 22عَذَابه ألَيِمه ﴾

الكريم، لزذران لشا كقعت فيو الأمم كقد نبو القرآف 
السابقة من برريف الكلم عن مواضعو كغيرىا من 
أساليب برريف الخطاب الإلذي كمفاىيمو، كلشا تشكلو 
ىذه العملية من برريف للحقيقة، كبرريف للنسق 

 الحضارم للبمة.
تتمثل بعض مظاىر أزمة )العقل الدسلم( الفكرية، 

هجية، في ىذه الفوضى كالفكر الإسلبمي الدعاصر الدن
الحضارية التي اجتاحتها عبر عملية غزك )الدفاىيم( 
الغربية للنسق الحضارم الإسلبمي، فأحدثت انشقاقات 
خطيرة عقائدية كأخلبقية كاجتماعية كأدبية كفكرية 

قدتو كحدتو كبذانسو كتكامل معطياتو الدعرفية أفك 
تغرب  .كالعلمية كالاجتماعية.. فغربتو عن الزماف كالدكاف

عن الزماف حين لد لغد بديلبن عن مواجهة ىذه الفوضى 

سول الوقوؼ عند معطيات الدنجز الحضارم الإسلبمي 
القديم على مستول الأدب كعلى مستول حقوؿ الدعرفة 
الأخرل. كتغرب عن الدكاف حين أخذ يفكر بدفاىيم 
الغرب كمعطياتها الدعرفية، فهو لا يعيش زمانو بعقل 

لى التجاكز، كلا يعيش الدكاف بدؤثراتو إبداعي قادر ع
لية صالبيئية كالحضارية. فيتصدل لذا بأدكاتها الدعرفية الأ

إنو في الحالتين يستعير منجز الآخر، إما عبر الزماف  –
 من الداضي، أك عبر الدكاف من الغرب الأكربي.

 -لذلك فإف عملية مواجهة ىذه الفوضى الحضارية 
ضركرة شرعية كحضارية فهي تعد  -على الصعيد الدعرفي

ضركرة شرعية تتمثل في عدـ طاعة غير الدسلمين من 
يهود كنصارل لا سيما فيما يتعلق بالعقيدة كلظط 

أيَػ هَا ال ذِينَ آمَنُوا إِف تُطِيعُوا  ايَ ﴿ التفكير. يقوؿ تعالذ:
ال ذِينَ كَفَرُكا يػَرُد ككُمْ عَلَىٰ أعَْقَابِكُمْ فػَتَنقَلِبُوا 

  .23ينَ﴾خَاسِرِ 
تػَرْضَىٰ عَنكَ الْيػَهُودُ كَلَا الن صَارَلٰ  ﴿كَلَنكفي قولو: 

 . 24حَتى ٰ تػَت بِعَ مِل تػَهُمْ ...﴾
كلذلك تعد عملية بناء الدفاىيم ضركرة شرعية 
استجابة لدعوة ا﵁ عز كجل للتمسك بهدل ا﵁ كرسولو 

 التي تشكل ألظاط التفكير كمناىجو أحد معطياتو.
ضركرة حضارية لأنو من غير الدعقوؿ أف نعيش كتعد 

حضارة بزتًقها مفاىيم الغرب كمعارفو كل يوـ عبر 
لستلف الوسائل في لزاكلة لأضعافها كإنكار ىويتها 
كإحالتها العقائدية كالفكرية كالعلمية دكف أم موقف 
جهادم ضد ىذه ا﵀اكلات التي دعا إليها القرآف الكريم 

الآيات القرآنية التي  عبر –إلذ التحصن ضدىا 
عن التشبو بأىل الكتاب، كالذم يعد )التشبو  ىتنه

الدعرفي( من أخطر أشكالو كأكثرىا خطورة في تشويو 
﴿ ياَ أَي ُّهَا :العقل الدسلم كالضرافو عن ىدل ا﵁ عز كجل

كقولو  . 25﴾ .. الَّذِينَ آمَنُوا لَا تَكُونوُا كَالَّذِينَ كَفَرُوا
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تَكُونوُا كَال ذِينَ نَسُوا الل وَ فأَنَسَاىُمْ كَلَا ﴿ أيضا:
 . 26﴾...أنَفُسَهُمْ 

كعليو فإف عملية مواجهة ىذا الغزك كىذه الفوضى 
كمعطاء إلا بإعادة  يةلا تكوف لرد -معرفيان –الحضارية 

صياغة )مفاىيم( الأمة صياغة إسلبمية على كفق أسس 
ة، تستقى من كتاب ا﵁ عز ضعلمية إسلبمية لز

مستفيدة من عطاء العلماء الدسلمين  ،جلك 
  الأدبية كغير الأدبية كافة. الشؤكف في

كحتى تكوف عملية البناء فاعلة لا بد أكلان من 
استحضار مفاىيم القرآف الكريم أكلان، كالوقوؼ على 
بنيتها الدعرفية، كإجراء علمية تفكيك لذا للوقوؼ على 

 .مكوناتها الداخلية في ظل منهجية إسلبمية
 :. الأدب الإسلامي ودوره في الصراع10

يعد الأدب في كل أمة مرآة فكرىا كحياتها، كمنبعا 
من منابع حيويتها كطاقاتها، كقد مثل الأدب الإسلبمي 
زمن الرسوؿ _ صلى ا﵁ عليو كسلم_ سلبحا مقاكما 
في كجو الطغاة كالدشركين، ككلنا يعرؼ شاعر الرسوؿ 

عنو_ كدعوة  )ص( حساف بن ثابت _ رضي ا﵁
الرسوؿ )ص( لو لنصرة الإسلبـ بلسانو، كما نصر 
المجاىدكف الإسلبـ بأسنتهم كسيوفهم في ساحات 

 .القتاؿ
أما في العصر الحديث فقد غيب ىذا الأدب ردحا 

من التضليل كالتشويو،  من الزمن، كمورست ضده حملة
كأكصدت في كجهو معاقل النشر كالتوزيع كجوبو حملتو 

، كاتهموا بشتى التهم من رجعية كتقليد كالداعوف لو
كبزلف، كلكنو عاد ليظهر بقوة في الفتًة الأخيرة، كذلك 

 :يرجع في تقديرم إلذ عاملين
امتداد الصحوة الإسلبمية في كل بقاع  الأول:

الأرض حتى كصلت إلذ عقر ديار الغرب، كأصبح ينظر 
اؿ إلذ الإسلبـ النظرة الفكرية الدتعمقة، فأدركوا أف لا لر

لاجتثاث ىذه الصحوة، كمن ىنا جاء الأدب الإسلبمي 
حاملب طبيعيا كمعبرا عفويا تلقائيا عن ىذه الصحوة 

 .الدتنامية
فشل الآداب الأخرل في التعبير عن  الثاني:

الإنساف كالكوف كالحياة التعبير الدتوازم الدتزف، بحيث 
أخفقت تلك الآداب في برقيق قيمة الحياة للئنساف لشا 

م في بركز نزعة الانتحار أك الانسحاب من الحياة ساى
لثلة غير قليلة من ىؤلاء الأدباء، فجاء الإسلبـ بأدبو 
كفكره دعامة ليسد ىذه الثغرة في الدعالجة الحسية 
كالإدراكية كالوجدانية لحاجات الإنساف كآمالو 

 . 27كتطلعاتو
كعليو فإف الأدب الإسلبمي الدعاصر قد أخذ صورة 

تحدم للموقف الحضارم الذم يريد مسخ من صور ال
الحضارة الإسلبمية كإلحاقها بحضارات ما كراء البحار، 
كلؽثل الأدب الإسلبمي فيما لؽثلو القيم الإسلبمية 
كالدفاع عن الفكرة، كبث الركح الإسلبمي كجبهة صراع 
فكرم حقيقية مثلها مثل أم جبهة صراع أخرل تدكر 

بع أغلب الشبهات رحاىا بين الغرب كالإسلبـ، كتن
حوؿ الأدب الإسلبمي في أكثرىا من النمطية السائدة 
بذاه الإسلبـ، حيث ترل في الإسلبـ نفسو مذىبا 
جامدا غير متطور، لػكمها الفكر العدائي الدسبق حوؿ 

 .الإسلبـ كأىلو كأدبو
 :. الصلة بين الأدب والعقيدة11
إف الصلة بين الأدب كالعقيدة كصلة الدؤمن     

بربو، علبقة دائمة لا انفصاؿ فيها، كلا تشويش كلا 
اضطراب، كلذا فإنك ترل في الأدب الإسلبمي قدرة 
متميزة في التعبير عن الدبادئ كالقيم بكل ما تشتمل 
عليو من إبداعات، كيتمتع ىذا الأدب بقدرتو على 

في الناس الأطركحات حسم النزاع الفكرم الذم بزلفو 
الدذىبية الأخرل حوؿ الدبادئ العامة للحياة كالقيم 
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الكبرل التي تقودىا، كتتساكؽ في الإسلبـ حركة الأدب 
كالفكر بحيث يلتحماف معا، فيعبر الأديب الإسلبمي 
عن ركح الالتزاـ بالإسلبـ كتعاليمو التزاما حقيقيا نابعا 

ية أك من شعور ديني، لا تفرضو عليو سلطة أدب
أك دينية مؤسساتية، بل بدحض إرادتو يرل  سياسية، 

نفسو ملتزما بالإسلبـ فكرا كأدبا كشعورا كسلوكا، فتتمثل 
ليخرج إلذ الحياة  في أدبو كل الدلبمح الإسلبمية الراقية، 

لبنة صالحة تدعم كجود الإسلبـ فكرا كمنهجا على 
 .أرض الواقع

لك إف ما يلفت النظر في الأدب الإسلبمي ت
العلبقة القائمة بين الأديب كبين خالقو، فالأديب ينبع 
أدبو من علبقة كجدانية مع ىذا الخالق، فالإلو البارئ 

كالإنساف خليفة ا﵁ الدؤبسن  ىو مصدر الخير كالوحي، 
على ىذه الأرض، كمن ىنا تتكامل الحلقات الثلبث 

في ىذا الأدب كتشكل لزورا  )الكوف كالإنساف كالحياة( 
سيا فيو، فيظهر في ىذا الأدب بذليات الحياة كالنظرة رئي

إليها كالغاية كالدقصد من كجودىا كعلبقتها بالإنساف 
كما حولو من بذليات الكوف، فتتجاكز نظرة الأدب 
الإسلبمي حدكد الواقع، كتتطلع إلذ ما كراء ىذه الحياة 
الفانية من نعيم دائم، كبهذا يكوف الأدب الإسلبمي 

ا كصورة حية لعلبقة الإنساف بأخيو رجعا حقيقيم
القائم على ا﵀بة كالخير   الإنساف في الدفهوـ الشامل

كالعطاء. كلذذا الأدب أبعاده الإنسانية العالدية التي لا 
تكتفي بالظهور بالثوب ا﵀لي أك الإقليمي، فتحارب 
الفئوية كالحزبية كالتشرذـ كالتقوقع، فكما أف الإسلبـ 

ساني عالدي فإف ما ينتج عنو من دين شامل كامل إن
فكر كأدب كتصور لا بد أف تظهر فيو ىذه الخصائص، 
فالدتوقع من ىذا الأدب أف يعطي الصورة الصادقة 
كالثابتة عن شكل العالد كجوىره كالعلبقات التي بركمو 

 . 28كالقول الفاعلة فيو

 .موضوع الغيب في الأدب الإسلامي:12
بالعقيدة، يؤدم إلذ كلعل ارتباط الأدب الإسلبمي 

اتهاـ ىذا الأدب باتكائو على ثقافة الغيب، فإف من 
يطرح ىذا التصور، يرل فيو شبهة كعارا على الأدب، 
كيكوف قد ارتكز على لسلفات فكرية غربية لا تؤمن إلا 
بدا ترل أك تسمع، أما ما لا يقع عليو البصر أك السمع 

بّي فكرمّ فلب دخل لذا بو، كىذا نابع أصلب من تصور غر 
بأف الدين ليس لو حق في رسم الحياة كالتفكير من 

  .خلبؿ مغيبات تنطلق من رحم الدين
كبدا أف الأدب الإسلبمي يرتكز في مؤداه الإبداعي 
على الإسلبـ كعقيدتو، فإف ثقافة الغيب ىي ركحو، 
لأنو متعلق مشاعرم كعقلي بالدغيب الذم طلب أف 

لؽانا قطعيا جازما ثم يؤمن بو، فكيف يؤمن بالدغيبات إ
 لػاربها في أدبو؟

ىذا أمر، أما الأمر الآخر، ىو صحة الدغيب أك 
عدـ صحتو، فإذا كاف الدغيب موجودا حقا فلماذا لا 
يكوف لو ركن في الأدب، فالدسلم يرل أف الغيب لػكم 
حياتو كلها، كىذا لا يعني سلبية الدؤمن بل الالغابية 

د كالإخلبص لا تتناى الفاعلة التي ترل أف العمل كالج
مع ما قدر أك غُيِّب، فهو ليس مطالبا بدعرفة الغيب كإف  
كاف لزكوما بو، كبالتالر فإف ثقافة الغيب متجذرة في 

 كأدباءهحركة الإسلبـ الفكرية، كىي سر بسيز أتباعو 
 .كمفكريو

ىذه بعض جوانب من الأدب الإسلبمي كبذليات 
ذاىب الأدبية كجوده في حلبة الصراع الفكرم مع الد

الفكرية الأخرل، يناضل عن أفكاره بالفن، كيوظف 
الفن في خدمة البناء الفكرم الحضارم السياسي 
الدتكامل، جامعا تلببيب الدوضوع في نسق فني فريد، لا 
يقبل بالتهتك كالسطحية كالسذاجة كالتصوير الشهواني 
الحيواني، أدب راؽ رقي الإسلبـ، كعظيم عظمة أفكار 
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دين، فالدستقبل لذذا الدين حتما، كمستقبل ىذا ال
الآداب أف تكوف نابعة كمنبثقة من ىذا الدين؛ لتكوف 
الحياة باتساؽ كامل فرديا كجماعيا، كصولا إلذ الكوف 
الدسبح بحمد ا﵁، يفقو الفكرة الإسلبمية، كيتًلز بالفن 

 . كالأدب الإسلبمي
 خاتمة:

ع من تأثير اىتمامنا بػالأدب الإسلبمي كأثره ينبإف 
الإسلبـ على الحياة البشرية، فلقد أثر الإسلبـ على شتى 

كخاصة على نظرة الإنساف إلذ  الإنسانية،مناحي الحياة 
إلذ القضاء كالقدر، كنظرتو  ، كنظرتو-كجلعز -الخالق 

كأصبح نوران يُستضاء بو  الإنساف،كنظرتو إلذ  الكوف،إلذ 
كلقد أعطى  الحياة،كىديان يقتدل بو في كل أمور 

الإسلبـ الأدب عناية خاصة فمنذُ بزكغ فجر الدعوة 
صلى ا﵁ -ا﵀مدية كالأدب لػظى بالاىتماـ من الرسوؿ

كلصد ذلك في عدة مواقف للرسوؿ  -عليو كآلو كسلم 
 .لحكمةكمن الشعر  لسحرا،يقوؿ )ص( إف من البياف 

كىناؾ قنوات أخرل كثيرة التي برتاج الدقاكمة     
الدواجهة الباسلة ك الكفاح الدستمر ك الجهود القوية ك 

بذاه الدؤامرات ك الدهاجمات كالخارطات كالخطات  الدتتالية
اليهودية ك النصرانية التي تستهدؼ القضاء على الأمة 

تدميرىا ك بسزيقها ك تفريقها ك تفتيتها ك  الإسلبمية ك
تقسيمها كتضعيفها كما أف ىناؾ ضركرة قصول ك 

ك الدبادرة ك الصحوة ك  النهوضحاجة ماسة إلذ 
الدشاركة للمسلم الدعاصر في أف يلعب دكرا ملحوظا 

الإسلبمية ك  لأجل الحفاظ على الكياف الإسلبمي للؤمة
مصادر الإسلبـ حتى لا تتوقف مسيرة إبلبغ الرسالة 

 الإسلبمية العالدية في كل مكاف ك في كل زماف كما
قبل كل  نامسؤكليتعنها ك ىذه الذكد نستطيع بذلك 

كل الوسائل الدتاحة في سبيل إعلبء    .باستخداـ مسؤكلية
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